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CUVANT INAINTE

Filosofia si perspectiva umana este genericul sub care si-a
desfasurat lucrarile Conferinta stiintifica consacrata Zilei Mondiale a
Filosofiei, editia a optsprezecea, in 17 noiembrie 2022. Prima editie a
acestei manifestari a fost desfasurata de Institutul de Filosofie,
Sociologie si Stiinte Politice, actualmente de Sectia Filosofie a Institutului
de Istorie. Aceasta serie de evenimente stiintifice se inscrie in contextul
strategiilor UNESCO, organizatie care, in 2002, la sesiunea a 169-a, a
adoptat Strategia in Filosofie, act strategic scopul caruia rezida in
promovarea ponderii filosofiei in lumea contemporand. Tn cadrul
dezbaterilor asupra strategiei si adoptarii acesteia, s-a convenit sa se
declare anual a treia zi de joi a lunii noiembrie Ziua Mondiala a Filosofiei.

UNESCO, prin declaratia sa de marcare la nivel mondial a Zilei
Filosofiei, a confirmat rolul major pe care il joaca filosofia in viata
intelectuala si practica umanitara, or, dupa cum afirma Aristotel, ,Toate
stiintele sunt mai necesare, decat filosofia, insa mai minunata ca ea nu
este nici una”.

UNESCO adopta in 2005 Strategia Intersectoriala in Filosofie cu
scopul de a initia un cadru institutional pentru favorizarea acestei
discipline, pe care o considera ,constiinta intelectuala si etica a
Natiunilor Unite”.

Turnanta ideatica prezentata in strategia Intersectoriala in Filosofie
este axata pe urmatoarele trei directii:

- promovarea dialogului si analizei filosofice a problemelor
contemporaneitatii;

- incurajarea studierii filosofiei;

- promovarea si propagarea cunostintelor filosofice.

Conform documentului enuntat, anume aceste aspecte majore
sunt chemate sa faciliteze intelegerea profunda, veridica,
pluridimensionalda a rolului si rostului net pozitiv al filosofiei in
dezvoltarea societatii contemporane. Aspecte care pe timp de pandemie
sunt mai mult decat necesare pentru a face fata provocarilor multiple.
Or, filosofia din totdeauna a participat la viata cetatii sustinand ca in



toate actiunile care se desfasoara este impetuos necesar sa se
promoveze valorile general umane, identitare sau comunitare. Astfel, se
pot responsabiliza membrii comunitatii si institutiile sociale in vederea
asumarii efectelor si consecintelor pandemiei care pericliteaza valoarea
fundamentala- viata tuturor si a fiecaruia in parte.

Tn contextul impus de pandemie si ih anul respectiv s-a continuat in
formatul online manifestarea stiintifica. Format in care s-a incercat sa se
demonstreze ca, pericolele cu care se confrunta lumea contemporana
pot fi transformate in oportunitati, valorificand instrumentarul filosofiei
deopotriva cu celelalte posibilitati oferite de deschiderile Erei
Informationale. Cu atat mai mult cu cat, instrumentarul filosofiei
deconspira multitudinea de posibilitati pe care transformarile digitale le
aduc in spatiul comunitar si environmental. Dar si ca aceste posibilitati
asa cum s-a demonstrat in pandemiei de departe nu sunt racordate intre
ele pe orizontala si verticala prin actiunile ce se intreprind. Aceste actiuni
in mare ajung energofage prejudiciind si comunitatea, environmentul,
dar si conditia umana.

Indubitabil comunicarile participantilor la Conferinta stiintifica
consacrata Zilei Mondiale a Filosofiei, prin problematica sustinuta,
depasesc domeniul disciplinelor filosofice concrete, astfel ca o buna
parte din materialele prezentate in aceasta lucrare poarta un caracter
multidisciplinar, in interconexiune cu alte domenii ale cunoasterii.
Consideram ca acesta este un fapt salutabil, deoarece demonstreaza atat
tendinta cercetatorilor de a incetateni filosofia in mediul comunitar, cat
siintentia lor de a transforma obiectivele strategiei UNESCO intr-o forma
complementara a activitatilor derulate.

De asemenea Conferinta, in timp, a ajuns sa constituie si o
platforma importanta unde se iau in discutie rezultatele obtinute privind
cele mai stringente probleme. Dat fiind contextul epidemiologic cu care
se confrunta societatea si caracterul sau pandemic dezbaterile s-au axat
pe reliefarea efectelor si consecintelor atat din mediul comunitar, cat si
cel environmental. Tn acest sens, rezultatele obtinute de membrii echipei
Proiectului 20.70086.1/COV Sustenabilitatea gdndirii filosofice in
societatea post pandemie, desfasurat in cadrul Sectiei Filosofie a
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Institutului de Istorie s-au finalizat cu 0 monografie colectivd(2021). La o
distanta de doi ani concluziile si recomandarile obtinute in cadrul
proiectului respectiv au fost continuate si aprofundate in cercetarile
membrilor echipei. Or, problematica enuntata in post pandemie ramane
una de referinta, inclusiv datorita starii beligerante impuse de faza activa
a razboiului hibrid al Federatiei Ruse asupra Ucrainei. Stare de fapt in
care societatea este impusa sa faca fata multiplelor crize din constructia
efecte-efecte-consecinte, independent de locatia geografica.

Manifestarile stiintifice de acest gen echipa sectiei le valorifica si in
raport cu colegii plecati in alta dimensiune existentiala. Este un omagiu
adus celor care prin efortul depus in 1956 au contribuit la deschiderea
Sectorului, ulterior a Sectiei de Filosofie si Drept(1969) cu statut de
institut in cadrul Academiei de Stiinte a Moldovei. Proiectul Mostenire
derulat si actualmente este sustinut de cercetatorii din cadrul Sectiei,
astfel an de an la sfarsit de martie se desfasoara simpozionul Mostenirea
filosofica: personalitati si concepte. De la inceputurile institutionalizarii
cercetarilor in domeniul istoriei filosofiei, ulterior s-au completat si cu
alte directii, iar din 2006 prin propunerea sectiei si decizia consiliului
stiintific al Institutului de Filosofie si Drept, s-a atestat scoala de istorie a
filosofiei Alexandru Babii. Eveniment care a fost inclus in continutul celor
doua volume de Istorie a Academiei de Stiinte a Moldovei aparuta in
2006. Deopotriva cu perpetuarea memoriei comunitatii filosofilor care
fncearca sa aduca in circuitul public aportul inaintasilor, sa sensibilizeze
opinia publica din societatea Republicii Moldova privind valorificarea
gandirii critice in toate domeniile de activitate.

De asemenea in cadrul manifestarilor stiintifice sunt aduse in
atentia opiniei publice, nu doar celei academice semnificatia contributiei
reprezentantilor de odinioard a Sectiei de Filosofie. Tn acest an
comemoram 90 de ani de la nasterea doctorului habilitat in filosofie,
profesor universitar Nicolae Mihai(1933-2003). Unul dintre promotorii
filosofiei in lucrarile sale , inclusiv in cel al filosofiei stiintei, dar si
sustinator al filosofiei lui Karl Popper.

Actualmente mostenirea, dar si domeniul filosofiei chiar si dupa 30
ani de Independenta a societatii Republica Moldova continua sa ramana
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la indexul nepasarii nefiind valorificata atat in curricula universitara, cat
siin cercetari. lar in ultimii 4ani, chiar daca propunerile membrilor sectiei
de proiecte privind: contributia filosofiei la implementarea practicilor de
gandire critica(2019) sau o hermeneutica a stiintei deschise(2021,2022)
in care digitalizarea este propusa in calitate de o noua metoda generala
in cunoasterea stiintifica, dar si cea publica au fost respinse de expertii
ANCD ca fiind ne sustenabile. Aceste respingeri sunt demontate de
realitatile societatii secolului XXI, dar ca cercetarile sunt conectate cu
comunitatile stiintifice din afara spatiului Republicii Moldova. Cu remarc
ca este foarte facil sa distrugi, dar foarte greu in timp sa construiesti un
colectiv de cercetatori format, instruit si educat.



RECAPITULARI TEORETICO-PRAGMATICE iN
CUNOASTEREA SOCIETATII POST-PANDEMIE

Ana PASCARU, dr. hab., conf. cercet., Institutul de Istorie
apascaru2010@gmail. com

SOME THEORETICAL AND PRAGMATIC RECAPITULATIONS TO KNOWLEDGE
SOCIETY IN THE POST-PANDEMIC

The contemporaneity of post-pandemic society by far does not state overcoming
the consequences of the pandemic, denouncing itself in the feverishness of the search
for suitable solutions. Or, the consequences of the pandemic or also attached to the
post-pandemic emergencies that are insufficiently aware at all levels of the social
hierarchy worsen the state of affairs in the societal environment. Accumulated over
time, the pandemic consequences and the post-pandemic emergencies are
complicated and due to the low degree of responsibility in the behavior of community
members, both they become susceptible to the ascension of immeasurable risks in
society, but also environment. It is attested that the rise of immeasurable risks is also
fuel led by those caused by the belligerent state. Simultaneously, otherwise effects-
effects and consequences triggered by the events/ actions of hybrid warfare after
February 24, 2022 are incorporated. Shares the scale of which attract and influence
societies not only in the European region, but also in global society in general. Thus,
with the incorporation of hybrid warfare into societal action, it changes their trajectory
in and between communities, societies, independently of the distance of the
belligerent source. This incorporation, together with the process of globalization,
deepens the actions and resizes their interconnections, interactions and
interdependencies from socio-economic, socio-political, social-cultural to social-
anthropological with the post-pandemic imprint both in society and in environment.

Key words: philosophy, society, knowledge, post pandemic, effects,
consequence’s, hybrid warfare, belligerent state, environment.

Contemporaneitatea societatii din post pandemie de departe nu enunta
depasirea consecintelor pandemiei, denuntandu-se in febrilitatea cautarilor
de solutii pe potriva. Or, consecintele pandemiei sau si atasat pe urgentele
post pandemie care insuficient constientizate la toate nivelurile ierarhiei
sociale agraveaza starea de lucruri din mediul societal. Acumulate in timp
consecintele pandemice si urgentele post pandemiei se complica si datorita



gradului scazut de responsabilitate din comportamentul membrilor
comunitatii, deopotriva ajung susceptibili pentru ascensiunea riscurilor
incomensurabile in societate, dar si environment. Se atesta ca, ascensiunea
riscurilor incomensurabile sunt alimentate si de cele provocate de starea
beligeranta. Simultan se incorporeaza altfel efecte-efecte si consecinte
declansate de evenimentele/ actiunile razboiului hibrid de dupa 24 februarie
2022. Actiuni amploarea carora atrag si influenteaza societatile nu doar din
regiunea Europeana, dar si societatea globala in general. Astfel, odata cu
incorporarea razboiului hibrid in actiunile societale le modifica traiectoria in si
dintre comunitati, societati, independent de distanta sursei beligerante.
Aceasta incorporare deopotriva cu procesul globalizarii aprofundeaza actiunile
si le redimensioneaza interconectarile, interactiunile si interdependentele de
la social-economic, social-politic, social-cultural pana la social-antropologic cu
amprenta post pandemica atat in societate , cat si in environment.

Indubitabil semnificatia cadrului notional -ideatic care se precipita in post
pandemie necesita o cunoastere pe potriva. Discutam de stringenta intelegerii
consensului recapitularilor teoretico-metodologice care sustin deopotriva
cunoasterea explicita si cea implicita a cadrului notional-ideatic. Cu atat mai
mult cu cat, instrumentarul filosofiei reliefeaza imanenta dezacordului intre
cunoasterea explicita si cea implicita. Dezacord alimentat pe de o parte de
deschiderile El care favorizeaza cunoasterea explicita prin accesul nelimitat la
informatia stiintifica si mediatica, inclusiv produsele obtinute. Pe de alta
cunoasterea implicita, chiar daca si ea beneficiaza de deschiderile de noi
orizonturi ramane una mult mai dificil de inteles deoarece solicita capacitati
individuale deosebite, investitii de durata si sacrificii. Or, cunoasterea implicita
e de durata investitionala, timp si fiind greu de sensibilizat nu arareorii se ofera
posibilitati insuficiente. Monitorizarea insuficientelor si favorizarilor din
procesul cunoasterii explicite si implicite denota o prejudiciere a valorii
rezultatelor cercetarii, iar ulterior a produselor cu care sunt asigurati toti
actorii sociali. Deoarece se tergiverseaza comunicarea si edificarea
congruentei dintre aceste doua entitati ale cunoasterii. Congruenta
manifestarea careia se atestad si in consistenta, dar si in perenitatea fie a
rezultatelor de la produse pana la actiunile intreprinse pe toate palierele intra
si extra societale, dar si environment.



in acest sens emergenta recapitulrilor explici nevoia de antrenare a
domeniilor filosofiei. Cu atat mai mult cu cat, instrumentarul filosofiei
mijloceste cercetarea reperelor cadrului notional-ideatic la interferenta cu alte
discipline si care deja s-au anuntat prezenta in toate domeniile de activitate.
Astfel, cunoasterea reperelor si nivelul lor de Tncadrare axiologica conteaza in
identificarea cailor optime, dar si a oportunitatilor privind implementarea lor
in raport cu nevoile si necesitatile societatii post pandemie, starii beligerante,
dar si environment. Deopotriva cu evidentierea cunoasterii explicite si
implicite se contribuie la argumentarea rationamentului de revenire la
gandirea critica in societate. Revenire care inseamna un parcurs deloc facil
pentru incetatenirea gandirii critice si promovarea acesteia la toate nivelurile
societale in conditiile Tn care pacea si securitatea comunitatii umane si
environmentul sunt supuse provocarilor razboiului hibrid. Altfel spus,
continutul recapitularilor reliefeaza schimbarile care au loc in filosofia
societatii, n timp ce efecte-efecte- consecinte agravate de multiplele crize in
post pandemie, dar si de starea beligeranta reprezinta o modalitate de
cunoastere publica a provocarilor.

Desigur contextul invocat se remarca si printr-o altfel de coagulare a
asocierilor efecte-efecte- consecinte ale post pandemiei in societate, dar si
environment. Coagulare care influentata si de starea beligeranta aduce n
prim-planul societal manifestarea in asociere a aspectelor mai putin
cunoscute. in aceastd ordine de idei, se investigheaza si schimbdrile din cadrul
notional-ideatic care faciliteaza cunoasterea reinnoirilor ce se produc pe
palierul asocierii efecte-efecte- consecinte reflectate in actiunile manifeste
intra si extra comunitar. Fapt pentru care s-a recurs la valorificarea
instrumentarului filosofiei la interferenta cu alte discipline. De ce? Deoarece
starea beligeranta a declansat multiple crize exogene care s-au cuplat la cele
endogene, aprofundand provocarile din efecte-efecte- consecinte refractate
in actiunile din societate si environment. Concomitent aceste aprofundari ale
provocarilor dinamizeaza dimensiunile asocierii, dar si evidentiaza o
insuficienta cunoastere a relatiei dintre particular si general in actiunile ce se
intreprind, inclusiv identificarea solutiilor optime. Discutam de locul
cunoasterii particularitatilor in actiuni care se produc cu precadere in procesul
de elaborare si implementare a cunostintelor acumulate. Or, implementarea

10



cunostintelor mai mut ca oricand in conditiile agravante ale starii beligerante
se raporteaza la nivelul de capacitate si rezilienta a sistemului si institutiilor
societale, comunitate, dar si individ. Si nu in ultimul rand, sensibilizarea
ierarhiilor sociale asupra nivelului de participare sustinuta de o
responsabilitate asumata si incetatenita in actiunile intra si extra societale.

Dezvoltand subiectul asocierii efecte-efecte- consecinte evidentiaza
prezenta lor manifesta la toti actorii sociali si in toate domeniile de activitate
prin actiunile ce se desfasoara, independent de gradul de intelegere . Tn timp
ce orbita de atractie a lantului asocierii aduce in prim - plan aspecte mai putin
evaluate ale schimbarilor din actiuni, matricea societala si environment.
Vorbim de aspecte ale schimbarilor care reinnoiesc caracterul actiunilor,
matricei societale si environment, implicand o abordare complexa din
perspectiva filosofiei sociale, antropologiei filosofice si filosofia culturii[1]. Cu
atat mai mult cu cat, o parte dintre ele declansate de efectul pandemic a strans
si din efectele anterioare, imprimand aspectelor din schimbarile actiunilor,
matricei societale si environment refractii psiho-somatice, antropologice,
culturale, biologice, climatice etc. Accentuarea aspectelor din schimbari la
interferenta dintre societate si environment este sustinuta si de multiplele
pandemii carora umanitatea va tinde sa le faca fata si in viitor. Or, postulatul
umanitatea inainte de toate nu este altceva, decat o invitatie la luciditate si
vigilenta [2]de la care cel mai probabil vor fi in castig toate entitatile intregului
pe toate palierele posibile ale lumii contemporane, inclusiv la capitolul
perenitate istorico-axiologica.

In contextul dat, refractiile pandemiei se perpetueazd si in post
pandemie modificandu-se Tn miscari actiunile carora pun sub semnul intrebarii
necesitatea reperelor axiologice si valorilor social-umane. Miscari care nu sunt
0 noutate pentru societate insa efectul pandemic a catalizat invocarea unor
aspecte care doar in aparenta suna bine, dar de fapt cu ajutorul lor se incearca
rasturnarea paradigmei actuale din organizarea sociumului. Drept exemplu,
miscarea wake (trezire) care etimologic vine dintr-un cuvant din argoul afro-
american din secolul al XIX-lea. Termenul este un derivat din verbul ,,to wake”
— a trezi si initial desemna o miscare menita sa atraga atentia asupra
mentalitatilor rasiste si a discriminarii. Actualmente, insa dupa modul in care
actioneaza, este mai degraba o ideologie cu iz totalitarist. Se atesta ca, cenzura
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care sta la baza ,culturii anularii” si ca in numele acestei culturi, opere de arta
au fost vandalizate, cuvinte care pareau ca nu dau bine au fost interzise, iar
asupra persoanelor suspectate ca nu se aliniaza noii conduite morale s-au
lansat campanii de linsaj mediatic[3]. Si daca in acest caz razboiul de distrugere
se intreprinde prin intermediul retelelor de socializare atunci scopul razboiului
hibrid declansat de Federatia Rusa asupra Ucrainei este de a distruge in
totalitate o societate pentru ca, modelul ei de organizare si asociere se
indreapta spre alte entitati. Razboi care FR de facto |I-a declansat dupa implozia
imperiului sovietic impotriva tuturor componentelor care si-au revendicat
Independenta si Suveranitatea prin intermediul fortelor separatiste. Aceste
aspiratii revansarde s-au alimentat si mai mult in mileniul Ill, incepand cu
primele decenii de secol XXI. Spre deosebire de razboiul din 24 februarie 2022
gen Operatiune speciala in anul 1992 acesta s-a dezlantuit prin intermediul
detasamentelor paramilitare pregatite de instructorii Armatei a 14-ea
dislocata in Republica Moldova si de puscariasii eliberati din inchisorile fostului
imperiu, ca de altfel si in cazul Georgieiin 1992 si 2008 si reactiile fie intarziate,
fie nesemnificative ale institutiilor internationale sau ale cancelariilor
occidentale la violarea dreptului international si conventiilor semnate inclusiv
de FR[1,4].

Desigur, triada efecte-efecte si consecinte prin provocarile
evenimentelor invocate altfel se suprapune si in actiunile din post pandemie.
Astfel, Tn continutul actiunilor se intalnesc consecintele partial ale pandemiei
cu urgentele post pandemiei si cu impactul manifestarilor psiho-somatice intra
si interpersonale, organizationale si comunitare. Actiuni care implica o
constientizare asumata privind inlesnirea, dar si incetatenirea logicii dintre
instrumental si administrativ in activitatile enuntate sau in curs de derulare. Cu
atat mai mult cu cat, potentialul logicii instrumental- administrativ Tn actiunile
post pandemie si starea Dbeligerantda degreveaza identificarea si
fundamentarea prioritatilor[5,1]. Tn acest sens, priorititile cumulate in
actiunile post pandemie se Iindreapta spre reliefarea argumentelor
cunoasterea carora va contribui la o reevaluare sustenabila a epidemiilor. Or,
epidemia COVID-19, transformandu-se in pandemie a denuntat o prezenta
continua a grupurilor de virusi manifesta deopotriva cu celelalte in mediul
comunitar. Concomitent in activitatile actiunilor reevaluarea devine impetuos
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necesara, solicitandu-le contemporaneitate si rigoare pentru a readuce in albia
firescului intelegerea logicii instrumental-administrative in relationarile dintre
individ-obiecte, lucruri-comunitate[6]. Intelegerea neadecvatd in pandemie a
fenomenului epidemiologic cu care s-a confruntat societatea a generat o
inversare a lucrurilor. Astfel, insuficienta intelegere a fenomenului epidemiilor
in pandemie a spori costurile din punctul de vedere al timpului social si valorii
vietii. Altfel spus, insuficienta gandirii critice privind intelegerea fenomenului
epidemiilor in pandemia SARS-CoV-2 prin virusul Cov-19 nu s-a sesizat
pericolul demantelarii structurii socio- politica, socio-economica, socio-
culturala si spirituala a comunitatii si environmentul. Drept confirmare,
intelegerea insuficienta a efectului pandemic si actiunile intreprinse in
societatea nu s-a sensibilizat si valorificat experienta istorica a civilizatiilor,
incepand cu recunoasterea unui dat ca, fenomenul epidemiilor este unul social
cu unele probleme de ordin medical si ca cu virusii va trebui sa impartim spatiul
social[7]. Cu remarca ca, reevaluarile nefiind altceva decat valorificarea prin
echilibrul dintre instrumental si administrativ a oportunitatilor din deschiderile
Erei Informationale cu care se faciliteaza diminuarea/ marginalizarea efectelor
epidemiologice, inclusiv cele ale virusilor. De asemenea, devine impetuos
necesar aprofundarea cunoasterii si practica implementarii noilor orizonturi
din relatia instrumental- administrativda in dezvoltarea societatii
contemporane. Cu atat mai mult cu cat, grupul de virusi COVID-19 din
pandemia SARS-CoV-2 nu vor dispdrea continuand sa se manifeste in societate
post pandemica. Si desigur raportarea simultaneitatii cu efectele starii
beligerante care in conditiile unui razboi hibrid complica si devasteaza
frontierele in si dintre societati[7,1].

Discutam de notiunile din constructia efecte-efecte si consecinte
alimentata revansard prin apetenta fostelor imperii de a mentine in vasalitate
coloniile de odinioara. Prezenta constructiei respective a continuat redutabil
sa distorsioneze lucrurile din noile democratii dupa anii 90 ai secolului XX si
primele decenii din XXI. Insuficient studiata constructia invocata ajunge a fi
direct proportionald aprofundarii crizelor multiple din fostele colonii care
incerca sa se ralieze la comunitatea internationala. Or, in studiile elaborate mai
curand se discuta despre sfarsitul istoriei[8,9,4] si edificarea unei noi realitati
si ordini mondiale, si insuficient procesele declansate dupa implozia lor,
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inclusiv imperiul sovietic. Excepteaza de la acest trend lucrarea Iui D.P.
Moynihan Pandaemonium. Etnicity in international politics in care se
demonstra ca, independenta Republica Moldova este direct proportionala
vointei politice a Federatiei Ruse[10]. Postulatul invocat in timp si-a
demonstrat actualitatea, deoarece Federatia Rusa a aplicat formula si in cazul
celorlalte componente ale fostei URSS mai mult sau mai putin vizibil.

Indubitabil, pentru o altfel de intelegere in constructia notionald s-a
recurs la avantajele interpretarilor longitudinale din caderea imperiilor si
implozia mega societatilor. Abordata astfel constructia faciliteaza cunoasterea
explicita si implicita din efecte — efecte-consecinte a impactului apetentei de
subordonare a imperiilor de odinioara. Or , in efecte- efecte — consecinte se
demonstreaza ca sub apetenta de subordonare a fostelor colonii se rezuma la
rezolvarea propriilor probleme. Parcursul efecte- efecte — consecinte din noile
democratii prin implementarea Declaratiei de Independenta s- a soldat cu
amenintari si provocari. Deoarece ideologizarea si indepartarea de doctrina
marxista a institutiilor societale si Tnlocuirea cu cea social-liberalda pe plan
intern si colaborarea cu institutiile Internationale in plan extern au consolidat
constructia efecte- efecte — consecinte. Astfel se explica, provocarile multe
dintre ele creionate de pe la sfarsitul anilor 80 si insusite dupa 1991 de
Federatia Rusa. Astfel, FR declarandu-se succesor de drept a URSS-ului fsi
fortifica prezenta ca detinatoare de armament nuclear si cu un loc permanent
in Consiliul de Securitate al ONU. Drept confirmare FR se vede indreptatita sa
participe nedeclarat cu efectivul Armatei a XIV-ea in razboiul din stanga
Nistrului (decembrie1991- iulie1992) si divizarea societatii Republica
Moldova(treizeci de ani), Georgia(1992, 2008), provocari in societatile baltice
si razboiul asupra Ucrainei din 2014 si cel hibrid incepand cu 24februarie 2022.
Tn linii mari actiunile revansarde al FR nu sunt doar asupra fostelor colonii, dar
si la nivel global de a impune comunitatea internationald sa o recunoasca in
calitate de unul dintre polii de putere geopolitica[1,4]

Sine dubio, subiectul asocierii efecte-efecte- consecinte din post
pandemie demonstreaza nivelul de intelegerea a contextului ascendent al
influentei logicii instrumentale si administrative. Influenta care in functie de
profunzimea efecte- consecinte fie aprofundeaza incognoscibilul in raport cu
cognoscibili, fie sustine minimum de echilibru intre acestea. In conditiile in care
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raportul ajunge unul destul de volitiv gratie deschiderilor Erei Informationale,
dar si pregatirii mediului societal. Concomitent cu oportunitatile din
deschiderile El se observa tot mai mult ca si cunoasterea efecte- consecinte
influenteaza relatia dintre instrumental si administrative. Or, ascensiunea
deschiderilor de noi orizonturi in timp s-au soldat cu un grad de accesibilitate
nemaiintalnit in istoria civilizatiilor la informatia stiintifica si mediatica, inclusiv
prin societatea bazata pe cunoastere ca parte integrata a El. Or, accesul rapid
la instrumente performante al persoanelor, grupurilor sociale, institutii
formale si informale autonom de nivelul de pregatire, educatie sau abilitati le
faciliteaza aplicarea lor in practica sociala si environment. Ascensiune
progresia careia mult prea avansata in raport cu mecanismele reglatorii si
educarea unui comportament responsabil la toti actorii sociali risca sa aduca
comunitatea si environmentul in fata unor provocari care le pericliteaza
perenitatea[1].

Tn acest context se remarcd contradictia dintre interesul sporit pentru
instrumente cat mai performante si subnivelul de administrare. Contradictie
care a proliferat dupa anii 60 ai sec. XX si s-a ajuns dupa doua decenii de secol
XXI sa se discute despre dezechilibrul produs in logica instrumentald si
administrativa privind cunoasterea publica. De ce ? Deoarece modul in care a
fost abordata pandemia denota prim-planul logicii instrumentale in raport cu
cea administrativa. Pe de o parte, diminuarea starii pandemice in societate s-
a produs in mare instrumentalizat si totodata foarte apropiat de cea din secolul
XX. Cu atat mai mult se impunea luarea in considerare in abordarea pandemiei
in noile realitati in plind constituire, cu cat orizonturile deschiderilor au
declansat procese care depasesc nu doar frontierele societale, regionale ci si
cele continentale, cu precadere globale. Pe de alta, la o distanta centenara in
societate se reflecta prezenta unei logici de administrarea fragmentara privind
valorificarea deschiderilor de noi oportunitati in consecintele pandemiei. Este
vorba de faptul ca, cunoasterea publica in atare conditii s-a redus la logica
instrumentala, astfel ca epidemiile sociale ca fenomen cu anumite probleme
medicale cu care se confrunta societatea se inverseaza. Spre exemplu in
pandemie nu institutiile societale erau responsabile de administrarea efectului
pandemic de la asigurarea cu strictul necesar institutiile din sanatate publica,
cele educationale sau de alte prestari servicii, ci medicii si centrele de cercetare
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si consultanta din domeniul virusologiei au ajuns cei de la care se asteapta
formule eficient si eficace[1,7].

Indubitabil dezechilibrul din logica instrumentala si administrativa care s-
a aprofundat in efecte-efecte-consecinte denota o nevoia stringenta de
redimensionare, adica o altfel de intelegere a constructiei. Or, constructia
efecte-efecte-consecinte poate fi inteleasa si abordat mult mai facil prin
valorificarea logicii instrumentale si administrative in cunoasterea publica.
Cunoastere in care depasirea dezechilibrului din logica invocata are loc
concomitent cu resetarea si implementarea deschiderilor El in efecte-efecte-
consecinte. Are loc acea distingere din reflectia filosofiei si a
instrumentarului(organonul) reinnoit pentru o gandire critica asupra
cunoasterii publice. Or, prin instrumentarul respectiv filosofia indeamna si
spre o incetatenire a gandirii critice Tn raport cu actiunile ce se intreprind Tn
societate si enviroment, deopotriva aflate sub incidenta deschiderilor de noi
orizonturi, oportunitatilor si societatii bazate pe cunoastere. In fond aceasta
nefiind altceva decat constientizarea provocarilor cu care se confrunta actorii
sociali si reevaluarea demersului in educatie si formarea de abilitati pe potriva.

Desigur, contextul anterior necesita mai mult ca oricand urgentarea
manifestarii gandirii critice in actiunile ce se preconizeaza la toate nivelurile
ierarhiei intra societale pentru a valorifica pericolele in efecte-efecte-
consecinte care in post pandemie se alimenteaza si din contextul beligerant.
Simultan prezenta gandirii critice Tn cunoasterea post pandemiei a efecte-
efecte-consecinte prin actiunile inter societale ajuta si la clarificarea impactului
beligerant. Or, clarificarea contextului beligerant in efecte-efecte-consecinte
reliefeaza natura interferentelor ce se constituie dintre lucruri, obiecte si
subiecti, dezavuand astfel, tendinta de Tnlocuire sau confruntare ale acestora
cu divergente arbitrare. Tendinta in care efecte-efecte-consecinte ale
pandemiei, post pandemie si contextului beligerant nu arareori se constata ca
sunt utilizate pentru propulsarea adversitatilor din divergente, multiplicand
pericole nu arareori cu caracter artificial sau manipulator.

Discutam de o intelegere altfel a balantei dintre logica instrumentala si
administrativa aplicata in strategia dezvoltarii societatii post pandemiei
asistata nu doar de consecintele pandemiei, dar si de cele ale razboiul hibrid.
in conditiile Tn care matricea societdtii dupd pandemie fiind in plind
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redimensionare este supusa riscului de a naufragia deoarece se confrunta si cu
proliferari de consecinte — consecinte. Este vorba de perpetuarea asa
numitelor imposibilitati de a rupe cercul vicios fie al unor domenii cu activitati
energofage, fie din lipsa de vointa politica privind mecanismele de
implementare a legislatiei sau in unele cazuri de readucere la normalitate a
unor lucruri neadecvate. Spre exemplu, lipsa de vointa politica privind
redimensionarea teritorial-administrativa a Republicii Moldova si depasirea
consecintelor hiperdivizarii mai bine de 30 de ani s-a soldat cu declansarea de
procese centrifuge pentru societate si proliferarea fenomenului migratiei
excesive, Incepand cu doua jumatate a anilor 90 sec. XX pana in prezent.
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SOME CONSIDERATIONS ON THE ETHICAL ASPECTS OF EGOISM IN
CONTEMPORARY SOCIETY

This article deals with the issue of ethical aspects of egoism in contemporary
society. The author refers to the essence of egoism, the relationship between
egoism and altruism, egoism and morality, and carries a description of egoism
reasonable emerging from the conceptions of. Th. Hobbes and Jh. Rawls. In his
option, egoism reasonable contribute to the development of morality because it
assumes that the actions and deeds of egoism are based on reason contributing to
care for the other. At the same time, the given article examines the fundamental
types of egoism that manifest in contemporary society — egoism suitable and
egoism unsuitable, and their specific features are characterized.

Key words: egoism, altruism, morality, egoism reasonable, egoism lighting,
egoism suitable, egoism unsuitable, the common good.

n contextul lumii contemporane in care fenomenul egoismului este intr-
o continud expansiune, fiinta umana se afla intr-o permanenta ,stare de
prabusire” morala si este necesara realizarea unui demers analitic care va
preconiza reliefarea egoismului uman in general si manifestarea lui in
conditiile societatii contemporane, in mod special.

Actionand in spiritul rationamentului logic, omul ar trebui sa contribuie
in fel si chip la instaurarea in viata sociald a principiilor echitatii si milei. ins,
practica societala provoaca si determind, in mod direct, o conduita care, din
unghiul de vedere valoric si pragmatic este egoista. Ea pare sa fie unica
modalitate justa de actiunea oamenilor, care se manifesta destul de frecvent
n viata cotidiana. Omul adeseori se afla in astfel de situatii cand, vroind sa dea
dovada de cumsecadenie si virtute este impus de circumstantele vietii sa
actioneze pe ocolite sau sa intre in contradictie cu principiile morale autentice.
in acest sens, ,din punctul de vedere al rationalititii practice, comportarea
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justa devine egoistd, nu conduita ghidatd de echitate sau mild” [1, p.263]. Tn
opinia eticienilor rusi Abdusalam Guseinov si Ruben Apresean ,egoismul
reprezinta o pozitie in viata, conform careia satisfacerea interesului personal
este considerat binele suprem si, in consecinta, fiecare om ar trebui sa se
staruie numai pentru a-si satisface in mod maximal interesul personal,
ignorand interesele altor persoane sau interesul general si chiar incalcandu-le
pe ambele” [2, p.316]. Prin urmare, egoismul, este acel sistem de morala care
pretinde a cauta principiul datoriei, regula conduitei noastre, reiesind din
pornirile firesti ale fiintei noastre.

Dupa cum au specificat filosofii si economistii moderni Thomas Hobbes,
Bernard Mandeville, Adam Smith, Claude Adrien Helvetius etc., egoismul este
un motiv esential pentru activitatea economica si politica, un factor important
in existenta sociala. Aceasta doctrina detine o baza economica bine definita:
odata cu dezvoltarea relatiilor marfa-bani si a formelor lor inerente de
diviziune a muncii, orice activitate privata axata pe crearea de bunuri si servicii
competitive si, in consecintd, pe recunoasterea publica a acestor rezultate, se
dovedeste a fi utila din punct de vedere social. Prin urmare, in viziunea lor,
egoismul ca facultate sociala a persoanei este determinat de natura unor
relatii sociale, care se fundeaza pe utilitate. Dupa ei, egoismul exprima
interesele ,autentice” si ,rezonabile” ale unei persoane, care se dovedeste a
fi fructuos, pe motiv ca contribuie la binele comun, pentru ca interesul general
nu exista separat de interesele private. Asadar, in opinia acestor cugetatori, o
persoana care isi realizeaza in mod inteligent si cu succes propriul interes,
contribuie la binele altor oameni, la binele comun.

Tn general, trebuie sa afirmam faptul c3, fiind o ratiune a moralitatii,
conceptele egoiste rationale sunt doar o forma rafinatda a apologiei
individualismului. Nu fara motiv, aceste idei s-au dovedit a fi altceva decat un
epizod curios din istoria gandirii filosofice, economice si etice, pe motiv ca ele
dezvaluie o vitalitate uimitoare a constiintei cotidiane, creand un anumit tip de
viziune morala asupra lumii care se maturizeaza si se afirma in domeniul unui
spirit pragmatic in morala. Acelasi lucru este valabil si pentru chestiunea ce
tine de procedurile care atesta coincidenta intereselor private cu cele generale
si permit verificarea interesului privat pentru corespondenta acestuia cu
interesul general. Totodata, interesul general este intotdeauna reprezentat,
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intr-un fel sau altul, prin diverse interese private. Astfel, se poate presupune
ca progresul social si cultural al omenirii se manifesta prin faptul ca interesele
private ale unui numar tot mai mare de oameni se apropie sau coincid cu
interesul general. Cu toate acestea, apropierea intereselor generale cu cele
private nu constituie subiectul si rezultatul unor optiuni importante sau al unor
bune intentii, asa cum credeau iluministii si utilitaristii. Aceasta reprezinta
procesul de formare a unei ordini sociale, desfasurate in istorie, prin care
satisfacerea interesului general se materializeaza prin activitatea oamenilor
care urmaresc interese private.

in tarile dezvoltate, in special S.U.A., intreaga economie este construitd
pe relatiile sociale fundate pe principiile egoismului. Daca ne referim la religie,
egoismul nu este oportun, iar psihologia comportamentala sustine ca orice
actiune efectuata de o persoana are motive egoiste, deoarece se bazeaza pe
instinctul de supravietuire. in acest sens, eticianul austriac Kurt Baier, sustine
ca ,esenta egoismului tine mai mult de o anumita trasatura a situatiilor in care
individul se comporta in mod egoist” [apud 3, p.227]. Astfel, comportamentul
egoist apare in cazul in care un individ urmareste interesului propriu care intra
in conflict cu scopurile altcuiva, Tn timp ce morala cere o abtinere de la o
asemenea conduitd. Totodata, in societatea post-totalitara se resimt
ramasitele moralitatii sovietice ale lui ,,homo sovieticus”, in care nu era loc
pentru nici un egoism - nici rezonabil, ori atotconsumator.

Se stie ca fericirea generala a oamenilor nu poate deriva decat din binele
nostru individual, din surplusul fortelor noastre personale, pe motiv ca daca
nu suntem egoisti, binele general nu se poate realiza, deoarece daca fiecare si-
ar sacrifica viata si averea pentru altii, atunci lumea intreaga, incetul cu incetul,
ar trebui sa piara. Reiesind din aceasta putem conchide, ca binele comun nu
este decat o evolutie a binelui individual. Lucrand in interesul nostru personal,
conservandu-ne si ingrijindu-ne sanatatea, devenim un izvor de fericire pentru
descendentii nostri, pentru ca i lasam a mosteni nu numai o constitutie
pregatita pentru a supravietui, ci si 0 avere care constituie un alt mijloc esential
pentru a iesi triumfatori din aceasta lupta. Bunurile pe care le agonisim in
favoarea noastra personald, transmitandu-se din generatie in generatie,
servesc utilitdtii sociale, binelui altora. n cele din urm&, egoismul devine o
cauza a fericirii altora, pentru ca nu doar lasa lumii o mostenire din care deriva
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binele general, pentru ca, suntem in stare de a-i face pe altii fericiti, deoarece
fericirea individuala nu poate sa nu se rasfranga asupra altor oameni.

O modalitate eficienta de limitare a egoismului o constituie altruismul
(slujirea dezinteresata aproapelui, orice actiune ce este folositoare altuia, iar
nu celui care o indeplineste) [1, p.25]. In acest caz, egoismul se manifesta ca o
insusire morala a individului, ca un principiu personal, iar altruismul, ca un
principiu etic, care il obliga pe om sa indeplineasca anumite cerinte extrinseci.
in lumina acestor idei, este evident c3 problema etica reald reflectats in dilema
altruism-egoism, consta nu atat in contradictia dintre interesul general si cel
privat, cat in contradictia dintre Eu si Tu, dintre interesul meu si a celuilalt. Asa
cum rezulta din definitia altruismului elucidata mai sus si din Tnsusi esenta
cuvantului ,altruism”, este vorba despre contributia dintre interesului general
si interesele particulare a altor oameni. In acest sens, altruismul se deosebeste
de colectivism ca principiu ce il orienteaza pe om spre binele comunitatii sau
al grupului social.

in general, egoistul este capabil la fapte altruiste, iar pe de altd parte,
persoana care nu-si consuma fortele sale prin sacrificii exagerate, este apta sa-i
faca bine dispusi pe oamenii cu care comunica. Este evident ca egoismul este
opus altruismului, dar directia conduitei altruiste ce este pagubitoare vietii
individuale in favoarea dezvoltarii vietii celorlalti oameni, pare a fi cu totul
contrara egoismului. Cu toate acestea, daca intelegem esenta altruismului in
profunzimea sa, efectele lui nu pot fi defavorabile fericirii individuale. Dupa cum
egoismul poate contribui la cresterea fericirii sociale, tot asa altruismul sporeste
in mod destul de lent binele nostru personal. Asadar, altruismul presupune
actiuni dezinteresate indreptate spre binele (satisfacerea intereselor) altui om
(aproapelui) sau a binelui comun. Esenta valorica si imperativa a caracterului
contradictoriu al acestor pozitii este certa: altruismul si egoismul ce contrapun
unul altuia asemenea binelui si raului, virtutii si viciului.

Analizand viata sociala din ultimele secole, putem sustine cu certitudine,
ca nu exista foarte multi altruisti adevarati in istoria omenirii. Totodata, noi in
niciun fel nu ignoram meritele numerosilor binefacatori si eroi ai speciei
umane care s-au manifestat prin actiuni altruiste timp de secole, dar, fiind
sinceri, trebuie sa remarcam faptul ca actiunile de acest gen se produc si din
dorinta unor oameni de a-si satisface ego-ul personal. Acest lucru nu trebuie
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negat, pe motiv ca el nu reprezinta un rau. Egoismul adecvat este inerent
oricarei persoane rezonabile si dezvoltate, constituie forta motrica a
progresului social. Tn acest sens, dacd omul nu devine ostaticul propriilor
dorinte, nu ignora nevoile altora, acest egoism poate fi considerat rational.

Totodata, oamenii care renunta la dorintele lor si traiesc de dragul
celorlalti (copii, sotii, prieteni) constituie cealalta extrema, in care propriile
necesitati sunt retrogradate pe plan secund, pot fi considerati anormali din
punct de vedere social. in acest fel, ei nu se vor realiza din punct de vedere
social, pentru ca, in acest caz, este necesar de a se conduce in actiunile sociale
de principiul filosofic al mijlocului de aur in abordarea problemei subtile a
egoismului.

Tn timp ce raul si viciul sunt respinse de constiinta morala in mod absolut,
egoismul nu intotdeauna este inteles ca un fenomen negativ si radical.
Constiinta morala este gata uneori sa se comporte ,cu intelegere” fata de
egoism. Dar, ar fi gresit daca am considera aceasta drept inconsecventa si
inclinare spre compromis a constiintei morale. Mai degraba ar trebui sa
constatam in umbra acestei ,tolerante” existenta unei probleme mai
cuprinzatoare — nu numai din punct de vedere moral, ci si social. Egoismul este
conceput deseori ca iubire de sine, adica el reprezinta un simt natural al
autoconservarii si a pietatii fata de sine insusi. Dar iubirea fata de sine nu
presupune numaidecat incalcarea intereselor straine. Adeseori egoismul este
calificat ca infumurare sau ingamfare prin care pietatea fata de sine poate sa
se realizeze din pe seama altor oameni. Daca cercetam aspectul doi al
egoismului, cel al ingamfarii, el poate fi exprimat prin cuvintele: , Toti trebuie

III

sa slujeasca intereselor mele!”, sau ,, Toti trebuie sa respecte principiile morale,

III

cu exceptia mea, daca mie nu-mi convine!”, si in sfarsit, a treia pozitie, care
poate fi formulata astfel: , Fiecaruia 1i este permis sa-si urmareasca interesele
personale, dupa cum gaseste el de cuviintal”.

Determinarea fundamentala a egoismului, limitata de cerinta ,Nu face
raul”, indica faptul ca exclusivitatea interesului privat nu este o proprietate
indispensabila a egoismului. Suporterii egoismului ca raspuns la critica
definesc egoismul reiesind din faptul ca este incorect sa tragem o concluzie din
esenta motivelor morale ale comportamentului cu privire la certitudinea

semnificativa a actiunilor care decurg din acestea. n opinia lor, la urma urmei,
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interesul personal al unui individ poate include indeplinirea cerintelor morale
si promovarea binelui comun.

Potrivit doctrinei etice a egoismului rezonabil cu toate ca fiecare
persoana insista, in primul rand, sa-si satisfaca nevoile si interesele personale,
printre ele trebuie sa existe si acelea a caror satisfactie nu numai ca nu
contravine intereselor altor oameni, ci contribuie la binele comun. Acestea
sunt interese rezonabile care pot fi intelese corect de catre individ. Conceptul
in cauza a fost exprimat inca in antichitate de catre Aristotel si Epicur, dar a
fost dezvoltat plenar in epoca moderna, ca o parte componenta a diferitelor
fnvataturi sociale si morale din sec. XVII-XVIII, precum si din sec. al XIX-lea.

n aceasta ordine de idei, este necesar, in primul rand, s& definim prin ce
se deosebeste egoismul rezonabil de cel nerezonabil. Premisa initiala a
egoismului rezonabil are la baza doua teze: a) straduinta pentru propriul
beneficiu, contributia la beneficiul altor oameni si a societatii; b) Tntrucat
binele reprezinta un beneficiu, in cazul cand individul persevereaza sa-si
materializeze propriul beneficiu, el poate contribui la dezvoltarea moralei. Tn
practica, atitudinea rational-egoista este exprimata prin faptul ca individul isi
alege propriul bine, care constituie ceea ce coincide cerintelor moralitatii.
Principiul utilitatii indica tuturor sa persiste a obtine cele mai bune rezultate,
sa decurga din aceea ca utilitatea, eficienta si succesul sunt valorile supreme.
Tn varianta rational-egoista, acest principiu obtine un continut etic, este
confirmat de ratiune si moralitate. Dar, chestiunea cum contribuie beneficiul
privat la obtinerea binelui comun ramane deschisa ca chestiune practica
pentru societate in general, dar, mai ales, pentru societatea contemporana.

intrebarea dificild care apare, in acest sens, se referd la posibilele motive
pentru a determina daca un egoism poate fi rezonabil. Aceasta problem3, a fost
elucidata mai intai de filosoful englez Th. Hobbes in epoca moderna, iar in
societatea contemporana a fost conceptualizata de filosoful politicamerican John
Rawls. Dupa Rawls, in conditiile in care bunurile colective sunt create prin
eforturile multor indivizi, neparticiparea unui individ la acest proces este cu
adevarat nesemnificativa. Si viceversa, daca nu s-ar depune eforturi colective, nici
macar actiunile decisive ale unora nu ar aduce niciun rezultat [a se vedea: 4].

Egoismul rezonabil se manifesta prin ignorarea nevoilor si confortului
celorlalti oameni, concentreaza toate actiunile si aspiratiile unei persoane pe
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satisfacerea necesitatilor sale, care sunt, deseori, conjuncturale. Totodata,
egoismul rezonabil deriva si din nevoile emotionale si fiziologice ale unei
persoane, dar, in acelasi timp, el este echilibrat de ratiune, care distinge homo
sapiens de creaturile care actioneaza in mod pur instinctiv.

in cazul in care increderea exclusivd in iubirea de sine ,sdnatoas3”
conduce in practica la o apologie a egoismului, tot asa dorinta de afirmare cu
vointa puternica a interesului comun ca interes real al tuturor membrilor
societatii conduce la o satisfactie preferentiala ascunsa a intereselor acelui
grup social care isi proclama scopul de a se ingriji de interesul comun. Desi in
epoca lluminismului egoismul rezonabil a aparut ca o doctrind menita sa
elibereze o persoanad, la mijlocul sec. al XX-lea el era perceput ca o forma
particulara de a depasi si reglementa vointa individuala.

Trebuie sa remarcam faptul ca exista in cadrul eticii si conceptia
egoismului iluminat. Tntr-o forma explicita sau implicitd, doctrina egoismului
iluminat presupune o coincidenta fundamentala a intereselor oamenilor
datorita unitatii naturii umane. Cu toate acestea, ideea in cauza se dovedeste
a fi speculativa in explicarea acelor cazuri in care punerea in aplicare a
intereselor diversilor indivizi este asociata cu realizarea unui anumit bine care
nu poate fi impartasit (de exemplu, intr-o situatie unde mai multe persoane
sunt incluse Intr-un concurs pentru o bursa pentru a studia la o universitate).
Prin urmare, nici sperantele pentru bunavointa reciproca, nici aspiratiile
pentru o legislatie judicioasa sau organizarea rezonabild a afacerilor nu pot
contribui la rezolvarea unui conflict de interese.

Unii oameni cred ca egoistii trdiesc foarte bine in societatea post-
moderna, fac ceea ce trebuie: se gandesc doar la ei insisi si, de fapt, obtin
succes. Dar, 1n realitate, legile relatiilor umane au un efect negativ asupra
acelor oameni care nu vor ridica un deget fara a obtine un castig personal. Mai
devreme sau mai tarziu, oamenii se vor indeparta de egoisti, deoarece
comportamentul lor este inacceptabil din punct de vedere social. Astfel,
egoistii nu vor putea incepe o relatie normala/serioasa cu nimeni, pe motiv ca
corelatia se va limita intotdeauna la contacte superficiale. in acest sens,
singuratatea este cea mai cumplita pedeapsa pentru egoisti.

in viata sociald, o persoand manifestd in mod inevitabil un egoism
rezonabil, daca actiunile si faptele lui sunt combinate cu grija pentru celalalt.
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ns&, in conditiile contemporane, apare in mod legitim o intrebare: Cum putem
sa asiguram eficienta unei viziuni mai largi asupra binelui? Dupa cum ne indica
practica social-morald, individului ii este proprie tendinta de a satisface un
interes privat care sa contribuie la binele comun. De aceea, este nevoie de
anumite eforturi sociale ale comunitatii, prin intermediul unor organe
specializate ale institutiilor sociale imputernicite cu aceste prerogative in lupta
cu parazitismul social, pentru infaptuirea echitatii, care se reduce la aceea ca
fiecare membru al comunitatii, in mod incontestabil, 1si va aduce contributia,
in dependenta de fortele sale, la binele comun. Altfel spus, echitatea se
fundeaza pe limitarea egoismului. O atare limitare devine posibila prin
intermediul constrangerii individului de a adopta unele indatorii si a-si asuma
obligatiunilor respective. nsd adoptarea obligatiunilor ca atare poate fi in
contradictie cu egoismul ca pozitie a personalitatii, care insista asupra
caracterul exclusiv al interesului privat. Obligatiunile sunt acceptabile de catre
egoist numaiin cazul in care ele corespund intereselor lui personale. Totodats,
egoistul este de acord sa-si onoreze promisiunile, sa-i respecte pe altii, sa nu
le provoace suferinte, sa le acorde ajutor cu conditia ca el sa-si poata realiza
propriul interes. Daca este vorba despre sporirea bunurilor personale, virtutea
si justetea sunt prejudiciate de comportamentul rational, conceput Tn spirit
mercantilist. in cadrul conflictului dintre rationalitatea mercantilist3 si justetea
morald, egoistul, de obicei, trece de partea rationalitatii care se plaseaza in
afara moralei punand sub semnul intrebarii sensul si justetea obligatiunilor
impuse de catre societate.

Asadar, limitarea egoismului in societatea contemporana trebuie sa
poarte, In mod necesar, nu numai un caracter juridic, dar si moral.
Variabilitatea pozitiilor morale reale pe care le-am stabilit anterior, ce sunt
adesea exprimate printr-un singur cuvant ,egoism”, este esentiala pentru
intelegerea egoismului ca atare. Ar fi gresit sa privim aceasta analiza ca un fel
de smecherie intelectuala prin care moralitatea altruista universala se
strecoara 1n cadrul egoismului pentru a-lI depasi din interior (precum Odyseus
si insotitorii sdi au actionat folosind calul troian). Dimpotriva, distingand
formulele egoismului, se releva posibilitatea ca el sa nu contina intotdeauna in
sine raul. El poate fi non-rau si binevoitor in masura minima care poate fi
asigurata de respectarea cerintei: ,,Nu face raul”.
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Criticii egoismului exprima opinia ca iubirea excesiva de sine constituie o
doctrind moral3, dar care are, totusi, un continut imoral. intr-adevar, daca
principalul scop al unui individ consta in realizarea interesului personal,
indeplinirea cerintelor extrinseci nu este semnificativa pentru el. Astfel,
interesul personal se transforma in unul exclusiv, deoarece in situatii extreme
un egoist poate recurge la incalcarea interdictii fundamentale expuse in
Decalogul biblic — ,Sa nu ucizi!”, ,Sa nu furi!” ,Sa nu marturisesti stramb
impotriva aproapelui taul”, etc. [5, lesirea, 20:13,15,16].

Analizand viata societatii contemporane globalizate putem scoate in
vileag un sir intreg de semne ale egoismului neadecvat: indiferent despre ce ai
dialoga cu un individ care este adeptul acestui mod de a fi, trebuie sa discuti,
intr-un fel sau altul, despre personalitatea lui remarcabila, pentru ca el crede
cd exista doar doud opinii - a lui, ce este justa si a altora, care este eronatd. in
acelasi timp, acest tip de egoist stie sa gaseasca calea de a iesi din situatii
dificile cu ajutorul altora, fiind concomitent indolent fata de toata lumea, cu
exceptia sinelui sdu, sperand ca altii vor ceda, iar el nu va accepta nici un
compromis. De obicei, un egoist neadecvat actioneaza in conformitate cu
sloganul din Sfdnta Evanghelie dupd Matei: ,De ce vezi paiul din ochiul fratelui
tau, si barna din ochiul tau nu o iei in seama?” [5, Matei, 7:3]. Totodata, acest
tip de egoist In oricare dintre actiunile si faptele sale, incearca sa caute un
beneficiu sau 1l solicita in mod sincer.

Tn comparatie cu egoismul neadecvat, in societatea mileniului Ill, un
egoist absolut adecvat este un om care stie sa-si apere punctul de vedere,
refuzand la actiuni si fapte care, dupa parerea lui, poate produce raul; este
dispus la compromis, poate sa se apere pe sine sau cei dragi prin orice mijloace
in cazul dacd existd o amenintare sau un pericol. In acelasi timp, el nu-i ascult3
pe altii, dar, totodata, nu il verifica pe celdlalt, poate efectua o alegere in
favoarea lui, fara a fi chinuit de o anumita vinovatie, acorda atentie, in primul
rand, propriilor interese, dar, totodata, intelege ca exista o alta modalitate de
a privi lucrurile. Astazi egoistul adecvat nu este coplesit de frica de a-si expune
propriul punct de vedere, chiar daca acesta contrazice opiniei majoritatii,
poate sa-i critice pe altii fara sa apeleze la injurii, sa respecte dorintele
partenerului, dar, in acelasi timp, i-a Tn considerare in procesul actiunii
propriile principii morale.
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IDEAS AND TENDENCIES IN PASHOPTIST ROMANIAN HISTORIOGRAPHY

In the first half of the 19t century, fundamental cultural, political and economic
changes took place in the Romanian Principalities. At the cultural level, mentalities,
political and philosophical conceptions have changed, there has been a transition
from religious thinking to rationalistic, modern thinking. Cultural emancipation was
seen as a condition of political and economic emancipation. Decisive for the
foundation of the new culture and for the formation of new mentalities were the
research of history, traditions and popular culture, the study of the language, the
analysis of the particular political and social conditions in which the Romanian people
evolved. This issue was also reflected in the level of political and historical thinking,
in the systems of ideas that Romanian thinkers built. The evolution of political
thought and institutions in the first half of the 19t century expressed the tendency
to democratize and adapt liberal principles to domestic conditions.

Keywords: pashoptist, Romanian historiography, 19" century, cultural
emancipation, traditions.

n prima jumatate a secolului al XIX-lea s-au produs in Principatele Romane
schimbéri fundamentale pe plan cultural, politic si economic. Tn plan cultural, s-
au modificat mentalitatile, conceptiile politice si filosofice, s-a produs trecerea
de la gandirea religioasd la cea rationalistd, moderna. in plan politic, instaurarea
domniilor pamantene dupa Revolutia din 1821, a dus treptat la formarea
structurilor moderne ale statului national. Tn plan economic, s-a infiptuit o
tranzitie lenta de la structurile feudale la cele capitaliste, incepand cu intrarea
Principatelor in relatii comerciale cu Apusul si cu treptata consolidare a noilor
relatii economice in plan intern. Emanciparea culturala era vazuta ca o conditie
a emanciparii politice si economice. Decisive pentru intemeierea noii culturi si
pentru formarea noilor mentalitati au fost cercetarea istoriei, traditiilor si a
culturii populare, studierea limbii, analiza conditiilor particulare, de ordin politic
si social, in care a evoluat poporul roman. Aceasta problematica s-a reflectat si
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in planul gandirii politice si istorice, in sistemele de idei pe care le-au edificat
ganditorii romani. Evolutia gandirii si a institutiilor politice in prima jumatate a
secolului al XIX-lea exprima tendinta de democratizare si de adaptare a
principiilor liberale la conditiile interne.

in istoriografia romaneascd de la mijlocul secolului al XIX-lea s-a
evidentiat existenta a doua orientari: una de tip traditional, reprezentata la
limita de Istoria Moldovei, scrisa de Manolachi Draghici, aparuta in 1857;
cealalta moderna, la curent cu noile achizitii ale istoriografiei europene. Prima
exigenta a istoriografiei moderne romanesti, in conceptia carturarilor de la
1848, era spiritul ei democratic. Nu istoria domnilor si a boierimii, ci istoria
poporului si a asezamintelor sale din veac: ,Istoria preste tot si indeosebi
istoria nationald n-are a fi un registru de rezbele, o gramaditura de nume si
ani..., ci o astfel de descriere filosofica a faptelor, a cauzelor si urmarilor acestor
fapte memorabile ale natiunii, care sa serveasca de cheie pentru prezent, de
speciu pentru viitor”, observa Al. Papiu llarian in Prefata la Istoria Romdnilor
din Dacia Superioard, aparuta la Viena, in 1851.

Pentru a elabora ,,0 istorie temeinica si bine inchegata”, istoricii romani
intentionau sa ,alerge la izvoarele originale, sa caute si sa adune toate datele
putincioase si atunci vor putea sa tese o buna istorie”.[1] Nicolae Balcescu
sustinea cu consecventa aceasta idee: , Tot ce putem si tot ce trebuie dar sa
facem acum este a ne aduna documentele, care sunt materialele istoriei, ca sa
putem compune odata o adevarata istorie”.[2] Era necesar sa se cunoasca
vechile institutii, raporturile sociale, obiceiurile, cultura, momentele de seama
ale istoriei, Thainte de a proceda la o configurare a ansamblului. Acest
deziderat era promovat de majoritatea istoricilor pasoptisti M. Kogalniceanu,
N. Balcescu, A.T. Laurian, G. Baritiu, S. Barnutiu s.a.

B.P. Hasdeu elogia aportul lui Mihail Kogalniceanu in editarea
monumentalei editii de cronici, declarand ca in literatura istorica a tarii acesta
detine rolul jucat de Alecsandriin , literatura poporana”. Conceputa pe la 1840,
colectia de letopisete debuta peste cinci ani cu volumul al ll-lea, in care
carturarul reproducea cronica lui lon Neculce, letopisetul lui Nicolae Costin si
o cronica a lui Axinte Uricariul, urma, in 1846, volumul al lll —lea continand
Hronica anonimd atribuita lui Amiras, Letopisetul Tdrii Moldovei de Spatarul I.
Canta, Cronica lui Ghiorgachi, Letopisetul lui Enachi Kogalniceanu si un
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Letopiset datorat lui N. Mustea. Editia se incheia, in 1852, cu volumul |, care
cuprindea cronicile lui Grigore Ureche si Miron Costin, plus Cartea pentru
descdlecatul dintdi a Moldovii de Nicolae Costin.

in ,Magazin istoric pentru Dacia” (1845-1847) A.T. Laurian si N. Bilcescu
au publicat cronicile muntene, scoase apoi si in doua volume aparte, cuprinzand
Istoriile Tarii Romdnesti de Constantin Capitanul, Istoria Tdrii Roménesti de Radu
Greceanu, Cronica Tdrii Romdnesti de Radu Popescu si Cronica Tdrii Moldovei
de N. Mustea. Reeditarea, in 1853 a Hronicii romdnilor si a mai multor neamuri
in trei volume a lui Gheorghe Sincai, a Istoriei vechii Dacii, in trei volume de
Dionisie Fotino, la 1859, vizau aceeasi trebuinta de sinteza.

Adunarea si conservarea documentelor istorice devenise o sarcina
primordial3 a istoricilor pasoptisti. In 1837, pe langa Mitropolia Ungrovlahiei
se crease o Comisie documentala cu scopul de a se ingriji de condicile domnesti
si manastiresti. Din initiativa lui C.A. Rosetti a fost instituita la Bucuresti
Comisia istorica cu scopul de ,a aduna materialurile pentru formarea unei
istorii nationale”. Tn 1860 ap&rea la Bucuresti prima publicatie arhivistica
Arhiva Roménd. Documente istorice. Volumul .

Istoricii pasoptisti tindeau sa prezinte Europei istoria neamului
romanesc, ,,sa arate europenilor cine sunt moldo-vlahii si ce au facut ei in
timpurile trecute”.[3] Mihail Kogalniceanu publica, in 1837, la Berlin, Histoire
de la Valachie, de la Moldavie et des Valaques Transdanubiens, apoi la Paris,
in 1845, doua volume de Fragments tires des chroniques moldaves et valaques,
iar Nicolae Balcescu, edita, in 1850, la Paris Question economique des
Principautes Danubiennes.

Exista un raport de succesiune intre istoriografia de dinainte si dupa
Revolutia din 1848, continuitatea fiind asigurata de faptul ca aceeasi
protagonisti se manifestau in ambele perioade: Gh. Asachi, M. Kogalniceanu,
Fl. Aaron, A.T. Laurian, |. Maiorescu, G. Baritiu, Gh. Barnutiu s.a. Au aparut si
nume noi: Al. Papiu llarian, Al. Odobescu, B.P. Hasdeu. Majoritatea dintre
istorici activau ,,stapaniti de acelasi imperativ, care trebuia sa fie sincronizarea
societatii romanesti cu civilizatia de tip apusean”.[4] Istoricii pasoptisti aveau
aceeasi convingere in ce priveste ,necesitatea unirii depline si a unui statut de
independentd, pentru ca natiunea romana sa-si poata integra eforturile,
armonios, in civilizatia europeana”.[5]
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O larga deschidere, de sursa romantica, spre istorie se manifesta pe
taram tematic si conceptual, dar si in tehnica cercetarii, in orizontul
documentar si a sferei de cuprindere. In Moldova Gheorghe Asachi rdémanea
unul din cei mai statornici evocatori ai istoriei, prin initiativele carturaresti el a
avut un rol de seama in crearea climatului favorabil pentru istoriografie, a
evocat figuri din trecutul national, a stimulat cercetarile in acest domeniu, s-a
interesat de heraldica si iconografie, a condus un timp Arhiva Statului din lasi.
in Tara Romaneascd lon Heliade Ridulescu elabora o Repede aruncdturd de
ochi asupra limbii si inceputului roménilor (1857), publica o Prescurtare de
historia romdnilor sau Dacia si Romdnia (1861). M. Kogalniceanu, antrenat
dupa 1848 in politica militanta, a terminat editia Letopisetilor Tdrii Moldovei si
a colaborat la editarea Cronicii lui Gheorghe Sincai. N. Balcescu elabora studiul
filosofic Despre mersul revolutiei in istoria roménilor (1850) si lucra la ampla
monografie Romanii supt Mihai Voievod Viteazul (1852), ramasa neterminata.
Simion Barnutiu se manifesta in domeniul istoriei prin studiile Roménii si
ungurii (1848) si Mitropolia din Alba lulia (1854).

Istoria ca sursa de inspiratie pe taram beletristic ii preocupa si pe scriitori.
Evocarea artistica a trecutului i-a preocupat pe Costache Negruzzi, Cezar
Bolliac, Grigore. Alexandrescu, loan Ghica, C.A. Rosetti, Vasile Alecsandri,
Alecu Russo, Nicolae Filimon s.a.

Desi nu s-a putut ajunge la elaborarea unui studiu de sinteza a istoriei
romanilor, istoricii pasoptisti au facut din istorie un argument al Unirii. N.
Balcescu considera monografia sa consacrata lui Mihai Viteazul ,,0 temelie a
unitatii nationale”. Istoricii romani publicau in aceasta perioada o lunga serie
de articole si brosuri, in tara si peste hotare, cu scopul de a pregati Unirea.

La Tnceputul secolului al XIX-lea, datorita intensificarii contactelor cu
cultura occidentala, in Moldova si Tara Romaneasca asimilarea noilor idei
democratice a largit perspectiva elitei intelectuale cu privire la raportul
propriei societati cu civilizatia europeana. Intelectualii romani, recrutati din
marea boierime, si mai tarziu din boierimea mica si cea mijlocie, si chiar din
mediul citadin, ,angajeaza discutii despre formele de guvernamant ce se
reflecta in proiecte de reforma a societatii”.[6] Se vehiculeaza idei despre
absolutismul iluminat, monarhia constitutionala, republica etc. Se atesta
raspandirea spiritului modern la nivelul elitelor si implicit o schimbare de
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mentalitate, sporeste constiinta etnica care alimenteaza patriotismul si
constiinta nationala.

Devine evident progresul pe care I-a facut gandirea sociala si politica din
Principate in prima jumatate a secolului al XIX-lea, ,depasind cunoasterea
globala a ideologiilor de pe continent si angajandu-se in analizarea lor
aprofundata, in vederea retinerii elementelor ce s-ar fi dovedit utile procesului
de modernizare a societatii romanesti”.[7] Promovarea doctrinei dreptului
natural a contribuit la elaborarea unor ,proiecte de constitutie” care
prevedeau instituirea unor adunari reprezentative largite, ce ar reprezenta
toate categoriile sociale instarite. Cel mai cunoscut proiect este Constitutia
Carvunarilor, intocmit de lonica Tautu, ,barbat care pentru tara sa, in grele
imprejurari, au lucrat mai mult decat o intreaga generatie”.[8]

Mihail Kogalniceanu afirma ca ,,intamplarilor de la 1821 suntem datori cu
orice propasire ce am facut de atunce, caci ele ne-au desteptat duhul national

|”

ce era adormit cu totul”.[9] Pasoptistii erau solidariin elogiul adresat memoriei
lui Tudor Vladimirescu, vedeau n el un simbol incoruptibil al luptei de
eliberare, un moment esential de referinta. Ideile insurectiei din 1821
pasoptistii intentionau sa le transpuna in structuri moderne. Niclae Balcescu
prezenta anul 1821 ca pe o etapa in lupta pentru a restitui ,drepturile de om,
de cetatean si de natie”.[10] Patrunderea in arena politica a poporului, ,atletul
ce de veacuri se parea adormit”, constituia rezultatul cel mai de seama al
Revolutiei din 1821. Poporul a formulat atunci revendicari ce nu mai puteau fi
ignorate. In ce priveste insd modul de solutionare, opiniile erau impartite incs
de pe atunci, de vreme ce lonica Tautu milita pentru o formula reformista,
elogiat pentru aceasta de Kogalniceanu si Russo.

Urmarind dezvoltarea societatii romanesti dupa 1821, M. Kogalniceanu,
in Cuvdntul introductiv la cursul de istoria nationala (1843), considera ca
impresia de stabilitate pe care o crease regimul regulamentar in Principate nu
era intru totul realda. Fara a justifica politica de suzeranitate si protectie a
imperiilor otoman si rus, N. Balcescu a fost nevoit sa afirme, ca Regulamentul
organic, cu toate relele sale, a fost ,un instrument de progres”, caci ,a
recunoscut principiul libertatii comerciale, separarea puterilor in stat si
regimul parlamentar, inlesnind totodata manifestarea spiritului national”.[11]
N. Balcescu evidentia o evolutie a formelor de stat in tarile romane. Statul
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romanesc a fost, pe rand, ,aristocratic” (boieresc), ,orasenesc” (fanariot),
,biurocrat” (ciocoiesc), pentru a deveni apoi ,,democratic” (romanesc), in care
istoricul astepta sa fie abolita ,,cea mai din urma exploatare”.[12]

Erau variate si opiniile cu referire la revolutia pasoptista. M. Kogalniceanu
a calificat-o drept ,catastrofa”, pornind de la ideea ca infrangerea revolutiei
intdrise imperiul tarist in defavoarea popoarelor din centrul si sud-estul
Europei ce aspirau la unire si independenta. N. Balcescu, din contra, elogia
revolutia din 1848 in Tara Romaneasca ca ,cea mai frumoasa zi ce s-a
intamplat vreodata unui popor”, fiindca, fara varsare de sange, antrenase o
rasturnare esentiala de putere. infrantd prin interventie straina, revolutia n-a
ramas fara urmari, caci a pus in lumina prioritatea Unirii, fata de orice alt
deziderat, fixand o strategie a luptei viitoare. N. Balcescu prevazuse Unirea ,ca
o etapa nationala in mersul revolutiei.”[13] Al. Russo in Cdntarea Romdniei
prezuma o politica unionista care sa conduca la libertatea deplina a poporului:
libertatea dinlauntru Tmpreuna cu libertatea din afara, pe care le proclama ca
ipostaze inseparabile a unei singure realitati.

Istoriografia romana de dupa 1848 era deschisa spre diverse innoiri
filosofice. Se vorbeste despre pasoptism ca ,o filosofie romaneasca a
istoriei”.[14] Epoca luminilor deschisese drumul catre sinteze, in timp ce
istorismul asocia eruditia cu metode noi si cu spiritul filosofic. Majoritatea
istoricilor romani din epoca au aderat la miscarea romantica. Secolul al XIX-lea
semnifica o trezire a constiintei de sine a popoarelor, iar aceasta trebuia sa
duca la cercetarea entuziasta, frenetica a trecutului. Fara istorie, declara Al.
Papiu llarian, o natiune ,,nu se cunoaste pe sine insdsi”. M. Kogalniceanu fsi
insusise, la Berlin, principiul evolutiei organice a prezentului din trecut si a
teoretizat, in spirit romantic, legatura dintre istorie si politica. El explica serbia
prin suprapunerea unor elemente straine care au deposedat populatia de
vechile drepturi. Sub influenta lui Jules Michelet, Kogalniceanu extindea
orizontul tematic al istoriei de la aspectele dinastico-militare la investigatia
complexa a poporului ca ,izvor al tuturor miscarilor si ispravilor”.

Romantismul francez, liberal si democratic, a orientat interesele lui N.
Balcescu spre chestiuni social-economice, facandu-l totodata sa conceapa
istoria epocii lui Mihai Viteazul ca ,poema istorica”. Orientarea pasionata spre
trecut, asociata adeseori cu tedinta de constructie sociala, implica o viziune
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asupra viitorului si a avut drept consecinta editarea unui numar insemnat de
surse istorice, realizarea primelor studii de istorie social-economica si
institutionald, utilizarea istoriei ca argument in apararea drepturilor tarii.

M. Kogalniceanu si N. Balcescu au creat sinteze in care elementele
romantice se integrau armonios stapanite de un bun simt. Facand din
resurectia trecutului un program tipic romantic M. Kogalniceanu a stiut sa
pastreze spiritul critic ceea ce i-a asigurat audienta si dincolo de spatiul
generatiei sale. Cautand ,,sub ruine urmele maririi stramosesti” N. Balcescu se
straduia sa impace imperativul social-politic cu exigentele unei discipline
profesioniste. Ganditorul pasoptist se referea la misia istoriei ca stiinta, rolul ei
fiind de ,,a ne arata, a ne demonstra aceasta transformatie continua, miscarea
progresiva a omenirei, aceasta dezvoltare a sentimentului si a mintii omenesti
supt toate formele dinldauntru si din afara, in timp si in spatiu”.[15] El a
promovat conceptia potrivit careia propasirea socialda si independenta
nationald nu se pot dobandi numai prin educatie, prin teorie, ci necesita si
conjunctia acesteia cu actiunea revolutionara, inclusiv, in cazul independentei,
cu actiunea armata. N. Balcescu a aplicat ideea unitatii dintre teorie si practica
la analiza situatiei din Tarile Romane, cu deosebire la mersul revolutiei in
istoria romanilor, aratand ca formele de stat s-au schimbat concomitent cu
formele de proprietate, factorul politic, apropiat de cel teoretic,
interactionand cu cel economic. In studiul Mersul revolutiei in istoria roménilor
ganditorul afirma ca , libertatea din launtru” este conditionata de obtinerea
libertatii nationale. N. Balcescu vedea trecerea societatii romanesti spre
modernitate printr-o suita de revolutii, legate intre ele precum verigile unui
lant al evolutiei: ,,Revolutia romana de la 1848 n-a fost un fenomen neregulat,
efemer, fara trecut si viitor, fara alta cauza decat vointa intamplatoare a unei
minoritati sau miscarea generala europeana. Revolutia generala fu ocazia, iar
nu cauza revolutiei romane. Cauza ei se pierde in zilele veacurilor”.[16]

Analizand interpretarile revolutiei de la 1848 in Principatele Romane,

III

ganditorul se pronunta impotriva tezelor cu privire la ,,importul” de revolutie
si arata ca revolutia europeana generala a fost ocazia si nu cauza revolutiei
romane. Aceasta cauza se pierde ,in zilele veacurilor”: ,,Uneltitorii ei sunt 18
veacuri de trude, suferinte, si lucrare a poporului roman asupra lui tnsusi”.[17]

Monografia Romdénii supt Mihai-Voievod Viteazul a avut scopul sa exalte in

34



spiritul romantismului trecutul istoric al romanilor prin intermediul figurii
istorice a domnitorului muntean. Ganditorul a creat mitul fondator al statului
roman pe baza unirii celor trei tari romane la inceputul secolului al XVII-lea.
Astfel, Mihai Viteazul devenea personajul istoric pe care se va construi mitul
renasterii romanesti. Aceasta abordare se inscria in demersul pasoptist de a
identifica in istorie etapele crearii poporului, natiunii si statului roman.
Gandirea istorica si politica a lui N. Balcescu a fost dominata de optimism si
incredere in viitorul poporului roman.

Mihail Kogalniceanu aprecia Tnalt talentul si eruditia marelui sau
contemporan: , Afara de Nicolae Balcescu, care promitea Romaniei un istoric,
dar pe care moartea l-a rapit fara timp, un singur mare talent nu s-a ivit spre a
da tarii ceea ce lipseste pana astazi: o istorie nationala”[18]. M. Kogalniceanu
manifesta incredere Tn posibilitatea dezvoltarii sociale, intr-o evolutie pe
trepte superioare, in progres. Progresul, in conceptia istoricului-filosof este o
dezvoltare cu un sens pozitiv, o evolutie a societatii pe trepte superioare, o
transformare spre viitor. Progresul este ridicat la rangul de cea mai generala
lege a societatii: ,Progresul este legea omenirii si orice s-ar face, tara nu poate
merge Thapoi”.[19] Punctul central in care M. Kogalniceanu se deosebea de N.
Balcescu a fost ideea progresului pasnic, gradual, lin, fara revolutie, ideea ca
progresul nu se asociaza cu necesitatea unei revolutii, politicianul militand
pentru o cale evolutiva a transformarii sociale.

Una din ideile fundamentale ale gandirii istorice a lui Kogalniceanu si
Balcescu tine de aprecierea rolului poporului in istorie, considerarea acestuia
ca principal factor uman creator de istorie. in Cuvdntul introductiv la cursul
de istorie nationald ganditorul a formulat o expresie clara a acestei idei:
,,Panad acum toti acei ce s-au indeletnicit cu istoria nationald n-au avut in
privire decat biografia domnilor, nepomenind nimica de popor, izvorul a
tuturor miscarilor si ispravilor, si fara care stapanitorii n-ar fi nimica”.[20]
Istoria parcurge mai multe ,fazuri”, inregistreaza mai multe perioade, fiecare
perioada istorica mare corespunde unei anumite ,civilizatii”. Identificarea si
separarea lor in timp, Kogalniceanu le interpreta printr-o ,,ochire asupra
impilarii omului prin om”, prin formele ,,robiei”, in care punctul de vedere al
»istoriei sociale si economice” care coincide cu cel al istoriei politice, este
principalul criteriu al determinarii fazelor, treptelor evolutiei sociale spre
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,,adevarata civilizatie”. Ganditorul reflecta asupra istoriei ca stiinta, asupra
specificului ei in raport cu celelalte stiinte, ca si asupra functiilor si sarcinilor
istoriei: , Intr-insa vom vedea ce am ficut si ce avem sd mai facem; printr-insa
vom prevedea viitorul, printr-insa vom fi romani...”[21] Istoria era conceputa
de Kogalniceanu ca un act de cunoastere a unor popoare in trecut, in prezent
siviitor, a unor evenimente si fapte istorice, a activitatii oamenilor, un ,,mijloc
de a ne cunoaste”, o ,stiinta inalta”.[22]

Dominant in prima jumatate a secolului al XIX-lea, romantismul punea
accentul pe intuitie in cunoasterea istorica si incuraja individualismul,
reactionand astfel la excesul de rationalizare din epoca luminilor. in a doua
parte a secolului al XIX-lea, ca reactie la excesele romantice, pozitivismul pune
accentul pe determinism, Tn organizarea si evolutia ei societatea este supusa
unor legitati situate deasupra indivizilor. Auguste Comte afirma ca exista legi
sociale accesibile prin observatie pozitiva, utilizabile, conform indrumarilor
sociologiei, in guvernarea popoarelor. Maniera descriptivd, pitoreasca,
romantica nu mai putea satisface spiritele care ndzuiau spre rigoare si precizie.
Tn stiinta istorica, A.Tocqueville anuntaserd noua directie prin interesul
predilect pentru factorii interni ai dezvoltarii.

Elemente de pozitivism recunoastem in opera istoricilor romani care
acordau o atentie deosebita factorului geografic, mediului, cauzalitatii in
desfasurarea evenimentelor. N. Balcescu declara in sensul pozitivismului ca
noua religie a popoarelor este o convingere intemeiata pe ratiune. Acelasi
lucru se poate spune si despre M. Kogalniceanu atunci cand cauta motivatia
evenimentelor istorice doar in sfera umanului si vorbea de libera
determinare a individului. Ambii istorici staruiau asupra necesitatii de a se
fixa mai intai ,facturle”, manifestau interes pentru o explorare mai eficienta
a faptelor, pornind de la o exigenta metodologica pozitivista. De natura
cauzelor si de natura consecintelor depindea gradul de istoricitate al faptelor.
N.Balcescu cobora ,,in zilele veacurilor” pentru a regasi cauzele mai adanci
ale revolutiei pasoptiate, iar M. Kogalniceanu facea acelasi lucru pentru a
sublinia motivatia istorica a ideii de unire.[23] Intemeindu-se pe ,realitatea
istoriei si a faptelor” N.Balcescu, in Question economique des Principautes
Danubiennes, a examinat chestiunea proprietatii, de la origini, ocupandu-se
pe rand de regimul proprietatii, de feudalitate si iobagie, de emanciparea
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taranilor etc. M. Kogalniceanu, explica existenta serbiei in studiul Sclavie,
vecindtate si boieresc dintr-o perspectiva , istorica si economica”.

Desi apelau la ratiuni economice si rationale in explicarea cauzelor unor
fenomene sociale, recunoscand, in primul rand, actiunea unui complex de
factori pe taramul naturii, guvernat de legi nestramutate, istoricii pasoptisti, in
spirit hegelian, invocau si providenta ca destin, ca necesitate absoluta, drept
sursa a istoriei si a legitatilor acesteia. Ramanand pe terenul faptelor exacte si
explicabile rational a cauzelor de natura economica, N. Balcescu intelegea
divinitatea ca un principiu ce calauzeste omenirea spre o tinta anume. Istoricul
roman asocia divinitatea ideii de necesitate, invocarea divinitatii era menita sa
fortifice increderea in progres ca sens necesar al evolutiei istoriei.

Istoriografia pasoptistd manifesta preocupari pentru metodologie. Tn
opinia lui N. Balcescu, istoria nu se putea ,tese”, decat confruntand izvoarele,
punand la contributie ,toate datele putinceoase”.[24] El admira ,stilul serios,
sententios si plin de vederi filosofice” intalnit la cronicari. Al. Papiu llarian
tindea spre o ,istorie filosofica” pentru a |lamuri cauzele evenimentelor. M.
Kogalniceanu apela la metoda analogica, punand alaturi personalitati si
evenimente din istoria romanilor, cu figuri si intamplari din istoria universala.
Istoriografia pasoptista promova spiritul critic. M. Kogalniceanu indemna, in
Cuvdntul introductiv la cursul de istorie nationald de a recurge la ,fdclia unei
critice sandtoase”[25], iar N. Balcescu indemna istoricul sa deosebeasca
adevarul de falsitate. Intreaga sa opera atesta un viguros spirit critic.

Tnceputurile filosofiei romanesti moderne se caracterizeazd prin
preocupari de schitare si avansare a unor teorii care tin de filosofia istoriei.
Aceste preocupari sunt deosebit de vizibile la carturarii pasoptisti care cautau
in istorie noi argumente in sustinerea luptei de eliberare nationala si sociala a
poporului roman.
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INVARIANTE IDEATICE TN CREATIA PUBLICISTICA A LUI
VASILE TEPORDEI
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IDEATIONAL INVARIANTS IN THE PUBLICISTIC CREATION OF VASILE TEPORDEI

The article analyzes the prodigious publishing activity of the priest, publicist,
editor memoralist V. Tepordei. The research of the publishing creation of V.
Tepordei carried out in several publication from the interwar period of the century
XX: Raza, Luminatorul, Studentul, Cuvdnt Moldovenesc, Basarabia, Gazeta
Basarabiei etc. was made from the perspective of the ideational invariants of the
thinker’ s area of national socio-political and cultural interests.

Keywords: Tepordei, publicist, ideational invariants, Basarabia.

Din pleiada celor care si-au creat din problema eliberarii nationale ideal -
C. Stere, P. Halippa, I. Inculet, I. Pelivan, A. Mateevici s.a., se reliefeaza si
personalitatea lui Vasile Tepordei, preot, publicist, scriitor, patriot si
indrumator cultural al maselor largi, omul care nu a fost frant de regim in
temnitele Gulagului, caci si din gheata Siberiei a transmis o raza de patriotism
acasa, in scumpa Basarabie. Argument incontestabil in acest caz ramane
prodigioasa activitate publicistica a sa desfasurata in paginile unui sir de
publicatii progresiste, manifeste din perspectiva vectorului spiritual-national:
Studentul (revista studentilor teologi), Lumindtorul, Cuvdnt Moldovenesc, Raza
(Organul Clerului Ortodox din Basarabia (1931-1940), dupa 1940 - Organul
Independent de Lupta si Atitudine Romaneasca), Basarabia (Ziarul noii vieti
romanesti, editat la Bucuresti in perioada 1941-1944). in acelasi context
trebuie mentionate si publicatiile bucurestene la care V. Tepordei a activat in
calitate de redactor — Zorile, Gazeta Basarabiei, Calendarul, Viata Basarabiei.

O rabdatoare incursiune in istoria culturii nationale ni-I configureaza pe
V. Tepordei ca pe o personalitate care, prin modul de a fi, a facut epoca,
deoarece pe parcursul intregii vieti a stiut sa-si distribuie talentul intr-o
uimitoare pluritate de activitati, ramanand pentru noi purtatorul de cuvant al
unei determinari istorice si sociale, al ideilor novatoare, reformatoare si
valorificatoare ce desemnau in esenta impetuozitatea imperativa a dezvoltarii
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multidimensionale a tarii, dar mai ales a emanciparii ei national-spirituale.
Interesul fata de eminentul nostru conational este alimentat mai ales de faptul
ca azi, dupa 30 ani de Independenta, istoria nationala mai are de scos din
anonimat sau relativul anonimat nume de compatrioti care in epoca
totalitarismului comunist manifest ,prin refuzul memoriei”[1] au fost trecute
sub semnul tabu sau cel putin al unei indiferente neintemeiate. Prin urmare,
daca am lua in consideratie doar tribulatiile lor de ordin spiritual-national
concertate emanciparii identitar-culturale a neamului, asociind activitatea
redutabila in anumite domenii ale vietii, verbi causa publicistica si
administrativa, cazul V. Tepordei merita sa-si ocupe locul binemeritat, adica sa
fie cunoscut si apreciat.

Glosand asupra facturii intelectuale a lui V. Tepordei, a aportului sau in
tezaurul national si opera de emancipare spiritual-identitara, subliniem ca
dansul a fost si va ramane model de consacrare si afirmare a ideii si valorilor
nationale, exemplu indubitabil in acest sens ne serveste intreaga sa creatie
publicistica intregita din plin de activitatea pe plan social-cultural si politic
manifesta sec. XX. Sentimentul de admiratie pentru mostenirea publicistica a
lui V. Tepordei devine si mai coplesitoare din moment ce identificam inca alte
multe dimensiuni ale operei vietii sale, toate pana la urma concentrate
nazuintelor de a vedea Basarabia prospera.

Descendent dintr-o familie de razesi, V. Tepordei poseda din copilarie
limba nationald, lucru netraditional pentru acea perioada, or se naste la 1908
atunci cand Basarabia numara aproape un veac de la anexarea la Imperiul Rus
(1812-1918), iar efectele politicii de asimilare a identitatii nationale au
influentat in nefast imaginea culturii atat in acest interspatiu temporal, cat si
dupa Marea Unire. Vede lumina zilei in data de 5 februarie 1908, in comuna
Carpesti, judetul Cahul, in familia lui lon si Anastasia Tepordei. Studiile primare
le face in satul natal, dupa care este inscris la Seminarul Teologic din Ismail de
unde se transfera la Seminarul din Chisinau pe care-l absolva cu succes in 1929.
n acelasi an devine student al Facultatii de Teologie din Chisindu unde a avut
in calitate de profesori personalitati notorii ale vremii - N. Crainic, Gala
Galaction, A. Boldur etc. incd din timpul studentiei incepe prodigioasa
activitate publicistica. Primele materiale de debut sunt publicate in revista
Studentul, organul studentilor teologi. Talentul intrinsec, Tmbinat cu
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experienta si o vulcanica capacitate de munca, face ca V. Tepordei sa devina
unul dintre cei mai fecunzi publicisti din Basarabia, simultan fiind angajat, la
recomandarea lui N. Crainic, la cotidianul bucurestean Calendarul (1932-
1933). Consemnam ca director fondator al acestei publicatii cu evidente
tendinte nationaliste era N. Crainic care aspira sa transforme Calendarul intr-
un ziar politic al ortodoxiei. Cu certitudine insa, cea mai fructuoasa activitate o
desfasoara in cadrul publicatiei Raza, Organul Clerului Ortodox din Basarabia,
la care din 1940 este director, iar ziarul apare cu titlul Raza, Gazeta
saptamanala de lupta a refugiatilor basarabeni. O alta dimensiune a activitatii
lui V. Tepordei este cea de profesor de religie. Dupa absolvirea Facultatii de
Pedagogie din lasi, V. Tepordei este angajat la Liceul Industrial de baieti din
Chisindu. A mai activat ca profesor si la liceele ,,Al. Donici” si ,,Regina Maria”.
Dupa repatriere la Bucuresti a fost angajat ca profesor titular la Liceul ,,Regina
Maria” din Bucuresti.

Tn aceeasi ordine de idei, subliniem o altd perspectiva a activitatii lui V.
Tepordei si anume cea legata de munca administrativ-organizatorica din
cadrul Uniunii Clerului Ortodox din Basarabia, fiind membru al Comitetului
Central si Presedinte al cantaretilor din Basarabia. Anume aceasta dimensiune
a activitatii sale devine remarcabilda printr-o multitudine de articole si
comentarii cu privire la desfasurarea forurilor UCOB, dar mai ales la situatia
materiald precara a cantaretilor: Batjocorirea clerului, Marea adunare de
protest a preotilor si cdntdretilor contra reducerii salariilor, Suferinzii si omul
cu inima de piatrd, O modificare se impune, Dupd congresul cdntdretilor,
Preotii si politica s.a.

Tinem sa precizam ca apostolatul de speta cultural-nationald, manifest
creatiei publicistice perioadei 1930-1943, tradus printr-un acerb caracter
polemic cu comunismul si ateismul ca parte componenta a vietii sovietice, va
fi continuat si dupa parasirea Basarabiei. Pentru ideile sale anticomuniste, in
1949 va trebui sa plateasca cu libertatea, or este arestat pe data de 20
octombrie 1948, dupa anchetari este intemnitat la inchisoarea Vacaresti (13
ianuarie 1949). Tribunalul de la Constanta I-a condamnat pe Vasile Tepordei la
25 ani de detentie Tn baza unui dosar fabricat, care avea ca probe doar
articolele antisovietice din Raza. Acest dramatic segment al vietii
compatriotului nostru si-a gasit reflectare in marcantele memorii Amintiri din
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Gulag. Dupa 1956 V. Tepordei este eliberat, revine in Romania si se angajeaza
in parohia Izlaz-Lapusna, ulterior la Marcuta, Bucuresti unde a slujit ca preot.

Nascut sub o stea ce i-a harazit un destin de multe ori vitreg, prin
perseverenta deosebita, setea de a cunoaste, dorinta de a se manifesta, a lua
atitudine chiar in cele mai dificile clipe ale vietii s-a pozitionat ca o
personalitate cu un acut simt al dreptatii sociale demna de a fi considerat un
Patriot al neamului. Anume V. Tepordei a fost printre cele mai prolifice minti
care au militat cu consacrare pentru tot ce constituie sacralitatea nationala —
limba, cultura, istorie, traditii, identitate, astfel ca, atunci cand vorbim despre
Domnia Sa il putem concepe fara niciun fel de ezitari ca pe un etalon de
patriotism si profesionalism.

Din multiplele activitati desfasurate de consemnatul compatriot
evidentiem in mod special ziaristica, domeniu in care exceleaza pe fundalul
unei binecuvantate vocatii. Debuteaza in calitate de publicist inca in perioada
in care era elev in clasa a opta la seminarul Teologic din Chisinau, la publicatia
Studentul.

O eventuala tentativa de a contura arealul problematic abordat de
compatriotul nostru, constatam ca ar suferi esec, deoarece ar insemna
indubitabila intentie de a cuprinde necuprinsul: reportaje, articole analitice si
de sinteza, editoriale, schite de toate genurile, recenzii, crochiuri, pamflete
etc., toate rezultate dintr-o munca tenace si meditatii laborioase, din
acumulari si perspective ce deconspira un stil prea didactic si moralizator cand
redundanta adesea devine insuportabild, insda, departe de a cadea in
vulgaritate, o maniera surprinzatoare si incitabila.

Concludente Tn acest sens se fac si numeroasele colaborari la editiile
periodice, in special: Lumindtorul, Cuvdnt Moldovenesc, Basarabia, Studentul,
Gazeta Basarabiei etc., insa in ceea ce priveste Raza - Organul Independent al
Uniunii Clerului din Basarabia, aici personalitatea neobositului si fecundului
Ziarist se proiecteaza si suprapune perfect pe ceea ce nominalizam ca istorie a
publicatiei in cauza. Apt de inovatii producatoare de sens, programatic ostil la
tot ce-i reactionar, conservator, ce submina bunastarea materiala si spirituala
a tarii, ce influenta negativ reformele cultural-nationale, V. Tepordei militeaza
in permanenta pentru dezvoltarea multilaterala a maselor largi, indiferent de
censul de varsta, avere, sex, incercand prin toate metodele sa introduca n
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selectia valorilor moral-spirituale sentimentul necesitatii imperioase a unui re-
demaraj al eforturilor in scopul promovarii Basarabiei in spatiul cultural
european.

Sine dubio ca, prin acceptie, publicistica etalata de V. Tepordei poate
concura fara niciun fel de exagerari doar cu cea pe care ne-a lasat-o drept
mostenire Al. Robot, recunoscut ca cel mai de seama maestru al cuvantului din
perioada interbelicd. nsd si n acest caz V. Tepordei il depdseste pe A. Robot
prin prolificitatea creatoare or, dupa cum ne putem convinge, simultan
colabora fructuos cu mai multe publicatii. Tn sens univoc, subliniem c3, intr-
adevar, Basarabia n-a mai avut asa un publicist militant, un ziarist total, un
tribun excelent asemeni lui V. Tepordei, de care insa, cat ar fi de regretabil sa
constatam, in perioada totalitarismului, nicio enciclopedie, niciun manual de
istorie, niciun articol al presei nationale nu-i pomenea numele, lasandu-i
imperioasa figura sub semnul unui anonimat total. Aceasta situatie devine
simplu explicabila din moment ce nu incercam sa facem abstractie de
conjunctura ideologica a totalitarismului, care prefera sa inlature persoanele
incomode, or insasi viata lui V. Tepordei ne poate deveni in acest sens un
model al Omului, cetateanului, patriotului care a trecut prin persecutii, arest si
inchisoare in GULAG. Memoriile cutremuratoare ale umilintelor si suferintelor
morale traite in mai multe inchisori de dupa Cercul Polar, ca de exemplu lkta,
Vorcuta, au fost redate [4] cu multa maiestrie ghidata de simtul modestiei, o
alta trasatura eminenta a compatriotului nostru.

Consemndm Tn aceasta ordine de idei ca sub impactul presiunii ideologice
si propagandiste, spiritualitatea nationald a fost determinatd, prin dictat, sd
adopte un gen de cultura si arta cu grandilocventa desemnatd comunista care,
in pofida tuturor ingratitudinilor, exista in afara sistemului comunist, ultimul
asa si a ramas - o aspiratie inseldtoare. Reflectiile despre trauma istorica
provocata de regimul totalitarist raméne a fi una destul de delicatd, acea
epocd identificatd ca ,Raul in istorie”[5] este inca foarte aproape de
conceptiile, tendintele si aspiratiile democratice ale neamului romadnesc.

Ziaristica practicata de el reprezinta un segment cultural-estetic si moral-
social imanent spiritualitatii nationale a catorva decenii ale sec. XX, deoarece
V. Tepordei poate mai mult decat altii s-a preocupat de esenta, cauzele si
efectele problemelor si evenimentelor din viata tarii, a fenomenelor la prima
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impresie secundare, insa, care de fapt formau, sau cel putin stateau la baza
pilonilor ce sustineau integritatea si neatarnarea tarii. Nu putem sa neglijam
nici faptul ca in permanenta vectorul creatiei sale s-a bazat in special pe
valentele morale si n-a renegat subsolul pro-cultural mostenit, opinand abuziv
peremptoriu pentru necesitatea cardinala a reintoarcerii la traditiile si
obiceiurile populare, la valorificarea folclorului si abordarea calculata fata tot
ce constituie mandria unui neam — valorile, tezaurul, istoria.

Notabil ca pertinenta comentariilor, analizelor si sintezelor pe care V.
Tepordei le ofera cu generozitate cititorilor prin intermediul publicisticii din
paginile Razei si Basarabia a determinat ca acesta sa fie perceput ca unul dintre
cei mai intransigenti dusmani antisovietici. Desi adesea unele concluzii,
rationamente inaintate de neobositul compatriot ne pot crea impresia ca prea
emotionale si chiar cardinale, totusi ele au un puternic miez factologic, iar
utilizarea emotiei nu este decat o incercare de a coplesi, de a angaja cititorul
intr-un dialog bilateral, determinandu-i angajarea plenara fata de subiectul
dezbatut.

Tn cazul publicisticii de ordin social-cultural practicats de V. Tepordei atat
in publicatiile basarabene, cat si in cele bucurestene, un lucru ramane cert —
cantitatea Tn permanenta a ramas sinonimica valorii, indiferent de subiectul
abordat: criza spiritualitatii nationale; indiferenta fata de memoria istorica;
aportul bisericii Tn pastrarea limbii nationale; problema reformei
fnvatamantului teologic/laic; lupta impotriva sectelor si tendintelor ateiste;
relatia dintre scoald, familie si biserica; situatia presei basarabene - instrument
de informare sau manipulare a opiniei publice etc., in final toate sunt cumulate
atat sub egida amintirilor si nostalgiilor dupa timpurile apuse, cat si de
sentimentul de satisfactie pentru experientele trdite alaturi de adevarati
modelatori ai spiritului, credintei si patriotismului: A. Mateevici, C. Popovici,
Dionisie Erhan, Gurie Grosu, O. Goga, |. Gore, N. Crainic s.a.

Tema problematicii social- morale si spirituale reprezinta adevarata
turnanta a publicisticii lui V. Tepordei. Pe acest temei, consemnam ca aspectul
dat este explorat la maximum de catre publicist si justificat sub o perspectiva
diacronica. Din intregul areal de momente abordate in articolele cu tematica
mentionatd mai sus se profileazd urmatoarea suitd de idei: importanta
stringenta a unor discipline ca istoria si teoria artelor in programul de studiu;
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utilitatea familiarizarii elevilor cu viata si opera personalitatilor marcante;
orientarea si canalizarea intereselor copiilor pentru lecturile literaturii clasice;
incurajarea pe toate caile a elevilor talentati; corelatia dintre religie, scoala si
societate in cadrul procesului de invatamant; organizarea lectiilor, conferintelor
cu tematica moral-estetica pentru toate categoriile de cetateni etc.

Cuvantul, sustinut de argumente bine ajustate si lucide, de o
efervescenta de judecati patimase reprezinta principala arma care i-a servit cu
fidelitate In lungile polemici cu adeptii rusofobiei, cu prozelitii masoneriei si
epigonii diferitor erezii religioase, cu tot ce putea zdruncina, conform lui,
educatia religioasa, in care sesiza o parte complementara si indisolubila a
orizontului cultural al generatiei in crestere. Anarhia spirituald, indiferenta,
ateismul, comunismul sunt elemente negative pe care V. Tepordei le-a
dezavuat in permanenta. Autorul isi exprima opinia fata de ele in articole
analitice si de sinteza cum ar fi : Pedagogie politistd, Scoala si familia,
Religiozitatea tineretului, Rostul religiei intre celelalte obiecte de studiu, O
modificare se impune etc., ramanand in solul ideatic al acestor subiecte, atat
timp cat avea nevoie pentru a le desemna ca periculoase si incompatibile unei
culturi neafectate.

Pregnante in acest sens se fac preocuparile fata de problema
invatamantului mediu de specialitate, domeniu ideatic din care selectam
speculatii pe marginea unor aspecte stringente, in abordarea carora V.
Tepordei da dovada nu numai de o comprehensiune mediata a subiectului, dar
in maniera proprie grefeaza trasee eficace de rezolvare a lor. Prins in hotarele
acestui spatiu ideativ Tsi circumscrie atitudinile fata de un evantai de aspecte
aproape magistral, asa de exemplu: armonizarea raporturilor dintre familie si
scoala; corelatia - scoala, familie, biserica, societate - ca factori determinanti
in educarea unei personalitati morale; teorii pedagogice - pro si contra;
modificarea si adaptarea programelor de invatamant; necesitatea imperioasa
a orelor de religie in scoala; statutul preotului si invatatorului in scoala si viata
societatii, un set complex de probleme de ordin deontologic si etica
profesionala etc.

Ostatic benevol al problematicii spiritual-morale, V. Tepordei creioneaza
in articolul Scoala si familia o categorie de aspecte ce, conform lui, sunt menite
nu numai sa joace un rol decisiv in instruirea spirituala a personalitatii, dar si sa
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o mediatizeze in calitate de membru demn de numele-i si menirea sociala.
Anume din aceasta perspectiva, autorul se raliaza la sondarea factorilor ce se
prezinta ca determinanti in cea mai plurivalenta opera - ,zidirea noua a
Omului”[6], O lectura atenta a materialului nominalizat ne invedereaza ca V.
Tepordei ia o pozitie rigida in apararea scolii, afisand respect nevoalat fata de
cei care fac tot posibilul pentru a fauri o societate sanatoasa din punct de vedere
spiritual, insa in cazuri exceptionale, adica de incalcari ale legislatiei sunt invinuiti
printre primii pentru faptul ca nu au fost capabili sa le preintampine. Fara a se
implica structural in specificul sistemului de invatamant, V. Tepordei puncteaza
abil rolul si ponderea pe care trebuie s-o0 aiba scoala intr-o societate civilizata.
Or, in aceasta ordine de idei, constatam ca pentru el institutia data, templul
cunostintelor, este sinonimica cu izvorul luminii.

Rezumand o hipersensibilitate activizata in vederea descifrarii resorturilor
rolului institutiilor de invatamant in calitate de factori catalizatori ai universului
moral-estetic, autorul, prin argumente sustinute de acuitatea inteligentei si
spiritului analitic, demonstreaza ca eforturile depuse de scoala trebuie activizate
sistematic si de familie. Postuland o incompatibilitate principiala cu adeptii ideii
ca scoala trebuie sa posede monopolul absolut asupra procesului de educatie,
or, simultan sa fie si responsabilda de fenomenele negative ce pericliteaza
societatea: delicte, infractiuni, fenomene ce lejer erau trecute in grila
incompetentei profesionale, a lipsei de vigilenta si chiar ignoranta a corpului
didactic, ceea ce cu alte cuvinte nu insemna altceva decat neimplinirea
obligatiilor, publicistul, detasandu-se ironic de acele asertiuni deplasate prin
felu-i specific de a cerceta, dovedeste ca anume in familie copilul, viitorul elev si
cetdtean trebuie sa primeasca un serios set de cunostinte si deprinderi atat in
plan stiintific, cat si etic. Evita sa transfere povara data de pe umerii scolii pe cei
ai familiei si, invers, Tepordei vorbeste despre imperioasa necesitate a
armonizarii obiectivelor si relatiilor dintre cele doua institutii. Fara a evita stilul
moralizator, autorul consemneaza ca numai in cazul cand scoala va fi o
continuatoare a educatiei familiale, care lipseste de cele mai multe ori,
completand-o cu succes pe toate planurile (moral, estetic, spiritual, social etc.),
se va sconta atingerea scopului propus - instruirea multilaterala a personalitatii.

Subliniem ca, in acest context, V. Tepordei nu numai ca realizeaza o
estimare a valentelor si rolului acestor institutii, indubitabil fundamentale in
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procesul de pregatire moral-spirituala a individului uman, dar traseaza si o linie
de demarcatie intre obligatiile si responsabilitatea pe care trebuie sa si le
asume scoala si familia din momentul ce se incadreaza in aceasta atmosfera
migaloasa si complexa de educare multilaterala a viitorului cetatean capabil
sa-si aduca aportul la progresul societatii. Plecand de la aceasta premisa,
compatriotul nostru opineaza ca intre cele doua institutii sociale trebuie sa
existe relatii armonioase si constructive, or, e necesara ,,0 legatura cat mai
stransa pentru a se completa reciproc, iar nu pentru a se acuza, fiindca numai
prin acuzatii reciproce nu se poate zidi nimic”[7].

Din segmentul remarcabilelor preocupari evidentiem viziuni integratoare
si vizavi de situatia in Tnvatamantul profesional de cult. Pe acest temei, autorul
realizeaza o radiografiere crepusculara a situatiei din domeniul invatamantului
teologic, focalizand concomitent atentia asupra problemelor din institutiile
profesionale de cult din Basarabia: Seminarele Teologice si Facultatea de
Teologie din Chisindu.

Aplecandu-se asupra acestui subiect, V. Tepordei evidentiaza un sir de
motive care influenteaza nociv procesul de invatamant si, in special, asimilarea
materialului teoretic si practic, or, frana distructibila o sesizeaza in modul de
selectare a cadrelor didactice si Tn atitudinea indiferenta si absolut
necompetenta de triere a corpului didactic de catre Ministerul Cultelor, care
angajeaza profesori, ingrijindu-se numai de titlul stiintific al acestora, neglijand
confesiunea pe care o Tmpartasesc, lucru absolut inadmisibil pentru o
fructuoasa activitate intr-o institutie de acest gen.

Cert e ca autorul avea dreptate, deoarece un profesor cu convingeri
materialiste sau chiar ateiste, poate fi tratat doar ca incompatibil cu un
Seminar Teologic, cu atat mai mult cu Facultatea de Teologie. O asa stare de
lucruri poate provoca si alte animozitati intolerabile cum ar fi inconsecventele
in tratarea unor fenomene, subiecte concrete. , Toti acei care au trecut prin
cursul seminarial,- subliniaza V. Tepordei, - isi amintesc ca obiectele teologice
fi spun una, iar cele laice si in special cele la stiintele naturale alta”[8]. Astfel,
avizandu-se asupra momentului, autorul considera ca evitarea si lichidarea
acestor divergente capabile sa provoace dezechilibrul moral in sufletele
viitorilor slujitori ai cultului trebuie evitate cu cea mai intransigenta precautie,
cat priveste recrutarea corpului didactic pentru seminare sa fie pusa in
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competenta Bisericii. Bineinteles, adevarul asupra acestui subiect nu provoaca
nici un fel de dubii. Cugetator consemnat V. Tepordei, perpetuu preocupat de
opera de inflorire national- culturala, se ingrijeste de asta data nu de ceva iesit
din comun sau absolut original, dar militeaza pentru respectarea unor
adevaruri de care unii demnitari de la Ministerul educatiei Nationale faceau
abstractie.

Oportuna in acest sens mentiunea ca prioritatea Bisericii de a-si recruta
cadrele didactice pentru institutiile de profil este consfintita si de art. 34 din
Legea si Statutul pentru Organizarea Bisericii Ortodoxe Romane, care ad
literam prevede urmatoarele: ,Scolile pentru formarea clerului si scolile
pentru formarea cantaretilor bisericesti stau sub conducerea Bisericii.
Programele de studii si numirea profesorilor se vor face potrivit unei legi
speciale al carui proiect va fi intocmit de Sf. Sinod de acord cu Ministerul
Cultelor si Ministerul Instructiunii”[9].

Tn aceeasi arie de preocupari se inscriu si asertiunile ganditorului cu
privire la impetuozitatea traducerii in viata a unor reforme cardinale ale
programelor de studiu din cadrul Seminarelor, emitand astfel numeroase
rationamente cimentate de argumente abil cantonate. Demonstreaza cu lux
de detalii ca numarul de ore teoretice a programelor de studiu din cadrul
institutiilor date prevaleaza sensibil asupra celor practice, iar disciplinele laice
sunt majoritare in raport cu cele de teologie. Acest dezechilibru genereaza
situatia, opineaza V. Tepordei, cand ,tanarul absolvent aproape nici nu se
poate orienta in Biblie”[10], conditie condamnabila in situatia in care in
Basarabia exista ,,un conglomerat de secte de la inochentismul rudimentar si
grosolan pana la teosofism cu pretentii filosofico-stiintifice ,,[11].

Aceeasi problematica - educatia, ii serveste in calitate de impuls catalizator
si pentru materialele Preotul si politica si Religiozitatea tineretului, tema pe care
o cerceteaza in lumina ultimelor teorii si realizari in domeniul pedagogiei. Or,
abordand criteriile de influenta eficace a educatiei asupra tineretului, V.
Tepordei sesizeaza ca aceasta categorie sociala este cea mai vulnerabila,
deoarece conform traditiei unii 1l idealizeaza, altii il condamna, iar cei de-ai
treilea in genere il neglijeaza, adica pretentii multe dar neintemeiate. Chiar si
daca se preocupa cineva de tineret, remarca publicistul, acestia sunt politicienii,
care tind sa-l antreneze in jocurile lor meschine, uitand de educatie.
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Iremediabil ostil fata de acei factori care pot avea o influenta nefasta in
formarea caracterului tineretului, V. Tepordei aluneca spre enuntul unor
recomandari si indicatii la subiect, respectarea carora ar putea avea un efect
sensibil salubru pentru depasirea unor momente indezirabile proprii acestei
paturi sociale. Simptomatic faptul ca pozitia sa cu privire la problema instruirii
este rigida si mediata, moment ce ni-1 deconspira mai multe articole semnate
de marcantul publicist, or ideea ce a guvernat in permanenta conceptia sa este
ca ,Educatia menita sa-i dea tineretului o conceptie temeinica despre viata
este in primul rand educatia religioasa si educatia morala, completate de cea
nationald” [13].

Analizand oportunitatea aprecierilor valorice a genurilor de educatie
prezentate de V. Tepordei, observam ca in scara ierarhica autorul, fidel
idealurilor religiei crestine, la extrema maxima - pozitiva plaseaza educatia
religioasa secundand-o de cuplul celei nationale si morale, pozitia de jos
rezervand-o instructiei politice, fata de care deconspira o atitudine reticenta,
chiar unilaterala. Fara a deroga de la subiect, publicistul oglindeste si din alte
perspective aceasta problema, formuland pe parcursul evocarii si un sir de
propozitii asertorice in raport cu nivelul vulnerabil de educatie spirituala a
generatiei in crestere, a atitudinii indiferente sau de cele mai multe ori
intolerabile in familie si societate pe marginea educatiei religioase. Prin
urmare, in speculatiile sale ganditorul creeaza nu numai o imagine adecvata,
dar da si o apreciere veritabila a situatiei create, preambaland concomitent si
unele hotare de activitate in vederea depasirii indiferentismului in care este
aruncat tineretul si ,lasat in bataia vantului ateismul si a anarhiei spirituale,
crescand fara umbra si vlaga crestina”[14].

Fara indoiala ca in perioada interbelica s-a scris mult despre soarta
neamului, insa Tn publicistica lui Vasile Tepordei aceasta tema poarta un caracter
distinct atat manierei de interpretare a evenimentelor, cat si a celei stilistice.

Nevoit sa paraseasca Basarabia si sa ia calea emigratiei, in multe articole
pe care le gasim in Raza(1940-1943), Basarabia(1941-1943), V. Tepordei ne
prezinta o cutremuratoare epopee a suferintelor ce-i mistuiau sufletul din
cauza cd a fost nevoit sa-si abandoneze meleagul drag. Pe acest temei,
consemnam ca o mare parte a materialelor ce dateaza cu perioada 1940-43 1l
etaleaza pe V. Tepordei ca pe un creator al delicatelor argumente concludente
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pe care le ofera compensatoriu cititorilor, compatriotilor, fratilor de pribegie,
menite sa-i convinga ca sunt obligati sa pastreze in constiinta ca au parasit nu
pur si simplu Basarabia, ci glia stramoseasca, mormintele stramosilor, adica tot
ce poate avea mai sacru un om, adica ceea ce-i formeaza identitatea.

Prins in devastatoarea capcana a framantarilor social-politice si cultural-
identitare V. Tepordei ne ofera cu generozitate si tenacitate de invidiat un
numar mare de materiale menite sa deconspire pluridimensional natura si
esenta basarabeanului. Tn acest context mai plauzibil ne pare materialul
Mistica nationalismului basarabean[15] in care autorul se apleaca delicat
asupra particularitatilor inedite ale sufletului neamului ce populeaza teritoriile
dintre cele doua mari fluvii Nistru si Prut. Spre deosebire de alte popoare,
constata cu pregnanta V. Tepordei, sufletul basarabean traieste in intimitatea
sa toate bucuriile si toate tragediile ce le intampina in viata cu un calm
demostenic. Sufletul basarabean, opineaza publicistul, ,nu adopta necodata
extremitatile...el traieste n sine, cu o rara resemnare stoica, orice durere, fara
a se manifesta tumultuos”[16].

Drapat de stilul publicistic, in care surprindem un element polemic prost
conspirat, V. Tepordei consemneaza, ca destinul a facut ca basarabeanul sa
existe pe parcursul a mai mult de un veac -1812-1918, ,,un calvar apocaliptic,
alinandu-si ranile prin credinta neclintita in biruinta dreptatii divine...(si)
credinta n biruinta acestui neam, gratie interventiei cerului”[17]. Intretinerea
unui discurs axat pe distorsionari evidente privind particularitatile sufletului
neamului basarabean si modul de a se contrapune intentiilor discriminatorii si
cotropitoare in veacul enuntat, cat si a propagandei bolsevice ateiste care
devenea din ce in ce mai agasanta in anii 30-40 ai sec. XX, il determina pe V.
Tepordei sa declare ca spre deosebire de alte popoare, sufletul basarabean
este modest pana la revolta in toate manifestarile sale, aceasta credulitate si
naturalete este si trasatura imperativa a virtutilor sale , pe care nicicand nu le
etaleaza deliberat.

Fara a abandona campul unor argumente in favoarea naturii spiritului
basarabean, V. Tepordei ajunge sa-l explice prin modul de percepere si
abordare a acestorain raport cu problema realipirii la spatiul culturii rdmasesti.
Probabil ca acest exemplu pe care-l opereaza publicistul nu este cel mai
concludent, or V. Tepordei sustine franc ca ”...problema marii reintegrari cei
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din provincia robita o vedeau mai mult pe calea miracolului”[18]. Chiar daca
admitem ca compatriotul nostru a staruit sa accentueze lipsa de recalcitranta
proprie caracterului basarabenilor, ultima din plin compensata cu ingaduiala si
credinta in Providenta care alimentau si catalizau o speta de misticism
national, ce in asertiunea lui V. Tepordei a salvat poporul de la multe potentiale
pericole fatale, totusi, Tn acest caz, nu putem face abstractie de aportul unei
pelade mari de personalitati care au luptat deschis, fara rezerve si sperante in
fortele mistice pentru Marea Unire: C. Stere, A. Mateevici, P. Halippa, I. Inculet,
1. Buzdugan. O. Ghibu, P. Gore etc .

Reflectand asupra creatiei publicistice desfasurate de V. Tepordei dupa
evenimentele din 28 iunie 1940, zi care ,, ..a ramas ziua blestemata, alaturi de
Prutul despartitor de frati”[19] Tnregistram un numar mare de materiale
consacrate destinului Basarabiei ocupate de sovietici si, respectiv, celor peste
doua milioane de romani basarabeni ,pusi sa se hotarasca in cateva clipe
pleaca sau raman... se rup de toate si pleacd, sau raman ca prada de-a gata in
mainile fiarei”[20] ce au fost nevoiti sa-si paraseasca satele, parintii si sa se
refugieze in Romania.

Subscriem la afirmatiile lui V Tepordei ca dramatismul, chiar tragismul
psihologic si moral prin care au trecut compatriotii nosti pusi In momentul
cedarii Basarabiei in fata dilemei alegerii scapa talentului de a fi descris in
intreaga lor complexitate, or doar secile statistici ne pot configura tristul tablou
a celor 100 000 basarabeni care au decis sa plece si a familiilor lor
dezmembrate. Acceptarea onesta a realitatii determina sa evidentiem ca
odata cu precipitarea acestui eveniment nefast pentru istoria Basarabiei,
personal nevoit sa-si gaseasca adapost peste Prut, V. Tepordei in materialele
din Raza si Basarabia demonstreaza in egala masura grija pentru cei care au
fost nevoiti sa-si paraseasca bastina si sa aleaga calea pribegiei, dar mai cu
seama pentru soarta celor doud milioane ramasi la vetrele lor pentru a ingriji
mormintele stridbunilor de veacuri. In mai multe randuri cautd s3 atentioneze
ca calvarul prin care au trecut romanii basarabeni in segmentul de restriste
1940-1941 este incomensurabil prin profunzimea lui si ne face sa “nu-I dorim
nici dusmanilor nostri de moarte”[21].

Prima perioada imediata anexarii Basarabiei de catre URSS este marcata de
materiale care elucideaza dramatismul pe care |-au trait basarabenii impusi de
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circumstante sa decida si sa-si paraseasca bastina si pe cei dragi. Tablourile
creionate de catre V. Tepordei sunt mai mult decat cutremuratoare: ” Gandul ca
peste putine clipe vom parasi pamantul scump al Basarabiei, ne omoara, nu alta.
Toti suntem buimaci. Nu ne putem gasi loc. Cativa dintre noi coboram, ne
inchinam spre rasarit si ingenunchind sarutam pamantul sant scaldat de lacrimile
ce nu mai inceteaza sa curga. Momentul e unic si indescriptibil... Plang copiii,
batranii, plang cei ce plecam, cei ce raman, plange parca si natura”[22].Unica cale
de a se debarasa de amintirile calvarului legat de despartirea cu Basarabia da care
este urmarit cu persistenta atat el, cat si miile de pribegi este sa nu uite de cei
ramasi sub jugul strain, si ca acolo “ zac osemintele parintilor si strabunilor, care
ne ordona sa le redam libertatii”[23]. Prin urmare, atat idealul personal, cat si cel
al concetatenilor sai, V. Tepordei in mod intentionat il contopeste cu cel al datoriei
de a se pune ,,in serviciul Patriei indoliate, al parintilor si fratilor ingenuncheati,
respectiv de a apropia libertatea”[24].

Veleitatea de a creiona factura spirituala a emblematicii figuri a lui V.
Tepordei suscitata de importanta valorificarii, pozitionarii si punerii in circuit,
ad hoc, a unor aspecte mai putin cunoscute proprii biografiei sale, momente
fara de care insa este imposibila perceperea adecvata a eforturilor sale pentru:
alipirea Basarabiei la Romania, pastrarea tezaurului cultural-national, lupta
impotriva ateismului si comunismului etc. Un merit al lui V. Tepordei care nu
poate fi trecut cu vederea este faptul ca articolele sale raman intr-un fel surse
de informare obiective despre evenimentele din interspatiul 1941-1944
despre viata culturala si socialda din Basarabia celui de-al Doilea Razboi
Mondial. Astfel, din materialele semnate de V. Tepordei aflam ca cele doua
publicatii Raza si Basarabia Literard isi afla sediul din nou la Chisinau, ambele
transformate in tribuna a tinerilor scriitori autohtoni si pozitionate ca arme ale
spiritului, menite a conferi ,,Basarabiei infatisarea romaneasca de totdeauna...
sa faca roditor cugetul romanesc din vechiul tinut moldovenesc...”[25]. Sunt
apreciate la superlativ de catre V. Tepordei creatia, talentul tinerilor poeti
basarabeni, care in plin razboi gaseau teme de inspiratie si incurajare pentru
concetatenii nosti. Mai mult, in acesti ani, in Basarabia, prin concursul comun
al poetilor ieseni si celor basarabeni, se organizau cenacluri, conferinte,
sezatori atat in Chisindu, cat si in alte raioane ale Basarabiei. Printre cei mai
activi membri ai acestor turnee literare “menite sa imbarbateze si sa faca sa
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freamate sufletul romanesc din Basarabia” ii regasim pe scriitorii si publicistii:
D. lov, Matei Alexandrescu, Teodor Al. Munteanu, Sergiu Matei Nica, N. Coban,
V. Tepordei, Sabin Popescu-Lupu, L. Luican, R. Cahuleanu s.a.

Tinem sa precizam ca mare a articolelor din aceasta perioada 1940-1943
pot fi foarte simplu trecute la statutul de manifeste sau programe de activitate:
»,Sa Inchinam tot ce avem scumpei noastre Basarabii: trupul, sufletul, viata
noastra intreaga. Sa credem cu putere in biruinta zilei de maine. Sa ne unim cu
totii intr-un gand si intr-un cuget, dezbracandu-ne de tot ce a putut sa ne
separe pana ieri.. .”[26]. Selectam doar cateva randuri elocvente din aceste
multe articole semnate de fecundul V. Tepordei, idei ce deconspira si
configureaza aspiratiile tuturor celor repatriati in raport cu Basarabia rapita
care fara exceptie isi doreau: ”... o Basarabie fara suspine, fara dureri, fara
lacrimi; sa ne aparam drepturile romanesti; sa facem cunoscut sufletul acestei
provincii cu toate virtutile-i fermecatoare; ca ospitalitatea basarabeana sa
poata fi ridicata la rangul de lege specifica a Moldovei de Rasarit a marelui
Stefan; un suflu nou in o viata noua; sa se infiltreze pana in cele mai adanci
fibre ale constiintei fratilor dezrobiti increderea in puterile si vitalitatea
neamului nostru...”[27] etc.

Nostalgia dupa casa parinteasca si satul basarabean, imposibilitatea de a
realiza ceva radical util pentru redresarea situatiei determina ca blamarea
indiferentei, a lipsei de patriotism si consacrare sa devina aspecte proprii
publicisticii pe care o practica in paginile ,,Razei Basarabiei”, mai convingatoare
n acest sens fiind materialele: Intoarcerea Basarabiei cu fata spre Bucuresti,
Plecdnd din Basarabia, Scrisoare din Basarabia, Prin Basarabia ruinelor,
Vremurile trec, domniile se schimbd, numai noi raménem, Satul basarabean s.a.

Avizandu-ne de opera lui V. Tepordei, sesizam ca ea ramane un domeniu
inca nevalorificat, deschis unor interpretari si aprecieri diferentiate. Cat
priveste reprezentarea holografica a vietii si operei sale, credem ca ar putea fi
exprimata in felul urmator: ,,maximum de simplicitate - maximum de intelect”.

Alaturi de marile voci ale epocii: A. Boldur, C. Popovici, Dm. Remenco,
N.Crainic - el a fascinat si calauzit prin logos inspirat generatia de iubitori ai
valorilor nationale, moral-estetice si sociale. Or, talentatul, neobositul
animator si indrumator cultural V. Tepordei a fost si ramane etalon de
profesionalism, patriotism si onestitate civica.
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Cugetator consemnat, Tepordei s-a preocupat cu naturalete de opera de
inflorire national-culturala, cu perseverenta a militat pentru respectarea unor
legi de care unii demnitari de multe ori ficeau abstractie. in aceasts ordine de
idei, consemnam ca structurata sufleteste pe temeliile unor idealuri nationale,
creatia lui V. Tepordei reprezinta un portal al unei noi si originale
comprehensiuni a unui sir de aspecte ce formau ansamblul relatiilor
economico-politice si social-culturale dintre reprezentantii aceluiasi popor,
care In urma unor circumstante nefaste au fost rupti unii de altii pe parcursul
unui veac — basarabenii si regatenii. Notabila ideea ca incursiunile savarsite in
hotarele problematicii nuantate, pe cat de dificila, pe atat de complexa, il
determina sa desemneze ca in licitarea acestui domeniu pentru el nu exista
aspecte principiale sau terre-G-terre. Prin urmare, remarcam ca, fara a eluda
latura emotionala a subiectului propus, publicistul ilustreaza cu pregnanta ca
discutiile intens colportate la acest segment temporal cu privire la unghiurile
ascutite dintre “regateni”si “basarabeni”, ce se preambalau in limitele unei
scari de aprecieri si renegari reciproce, sunt lipsite de temei si de o baza logica
solidd. Tn cazul invocat se fac reprezentative asa materiale ca: Noi si voi, Unirea
Basarabiei, Pentru istorie s.a., care-i consemneaza favoarea gandurilor si
meditatiilor pe marginea acestor fenomene sociale negative ce poarta in sine,
conform opiniilor sale, samburele unor conflicte sociale mai evidente si
nefavorabile integritatii statului roman.

Tn concluzie finald consemnam urmatoarele: V. Tepordei pe parcursul
intregii vieti s-a manifestat ca un militant consecvent al idealurilor nationale,
al importantei redresarii vietii spirituale si economice a poporului, or in
publicistica desfasurata de el au fost elucidate o multitudine de probleme,
evenimente, fenomene care au periclitat inimile si ratiunea basarabenilor la
acel segment temporal si care evident cereau o rezolvare rapida sau o
atitudine civica. Publicistica practicata de talentatul compatriot s-a nuantat ca
un perpetuu catalizator al aspiratiilor si idealurilor neamului.

Cercetarea in eventuala perspectiva de mediatizare a orizonturilor mai
putin cunoscute ale operei vietii lui V. Tepordei, consideram ca favorizeaza nu
numai intelegerea adecvata a anumitor segmente propriii istoriei nationale,
dar si repozitionarea celor ce si-au adus aportul spiritual la fundamentarea si
perpetuarea prolificului tezaur cultural.
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A VORBI DESPRE CEEA CE SE INTAMPLA: DOUA
POZITII DISCURSIVE

Alexandru COSMESCU, dr., Institutul de Istorie
khoraa@gmail.com

SPEAKING ABOUT WHAT IS HAPPENING: TWO DISCURSIVE POSITIONS

In the present paper, | propose a phenomenological approach to several modes of
“speaking about what is happening”, a form of activity that is fundamentally constitutive
of our way of being. Using the Heideggerian framework of speech as disclosure, |
emphasize the role of idle talk — an inauthentic form of speech — in shaping the ways in
which we relate to our situation. When what is happening becomes a reason for
polarization within the community, based on the “imperative to have an informed
position”, the discursive position of the “expert” almost takes the proportions of a savior:
the expert, with an assumed background, can speak about something happening without
the need of us seeing it for ourselves and making our own minds. Moreover, the expert
speaks from their expertise about something happening now — that is, the status of their
discourse is not that of research (which might lead to a form of disclosure), but approaches
the status of idle talk itself, especially when the expert is increasingly invited to speak
without a personal familiarity with the matters they speak about. | contrast this discursive
position with that of the witness: a witness, unlike an expert, is legitimized by their presence
when something was happening, not by a special training. Moreover, the witness’s
testimony does not pretend to “form a clear view about something”, but comes from a
being-unsettled, and can be just as unsettling for its addressee.

Keywords: Discourse; Situation; Expert; Witness

A vorbi despre ceea ce se Intampla” pare — ca tip de sarcind pe care si-o
asuma un subiect — ceva simplu, ceva ce nu presupune nici efort, nici o
responsabilitate deosebita.

La prima vedere, setul de ,lucruri-care-se-intampla”, situatia in care ne gasim
si despre care vorbim, e neutru si accesibil tuturor, dar si separat de fiecare,
independent de fiecare subiect — deja dat, simplu prezent ca simplu-derulandu-se.
,Ceea ce se intdmpla” ne apare, in prima instanta, drept ceva la care suntem deja
parte, dar suntem parte la modul celui care este de fatd in timp ce se intdmpld ceva
la care nu participd in mod direct, celui care este imersat in acelasi mediu in care
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»s€ intampla ceva” in timp ce suntem preocupati de propriile noastre proiecte
cotidiene. ,Ceea ce se intampla” survine pentru noi, in prima instanta, ca diferit de
mediul in care se intampla acel lucru, ca profilandu-se pe acest mediu in timp ce
,noi ne vedem de ale noastre” — de cele care ne vizeaza in mod direct si personal.
Doar o reflectie mai atenta la caracterul de orizont al lumii va spune, alaturi de
Wittgenstein, ,lumea este tot ceea ce se intampla”[1]. ,Ceea ce se intampla” ne
apare drept punctual, profilat pe o lume-fundal luata drept de la sine inteleasa, fara
a fi tematizata —si e diferentiat de acest fundal prin acte ce-i confera o semnificatie,
acte ale detasarii unui ,lucru care se intampla” (si care, prin aceasta evidentiere in
raport cu fundalul, face posibila vorbirea despre ceea ce se intamplad) atat de un
fundal relativ static sau considerat irelevant, cat si de propriile noastre preocupari
de moment.

Mai mult — ,,ceea ce se intampla” pare imediat accesibil, asa cum par toate
evenimentele survenite la nivelul cotidianului. in logicd heideggeriana[2],
cotidianitatea medie este un mod de a fi care, printre multiplele structuri ale caderii
pe care le exemplificd, include si fenomenul vorbariei / flecarelii (Gerede) — una
dintre cele mai insidioase forme ale ,,vorbirii despre ceea ce se intampla”.

intelegerea fenomenologica a limbajului operativa in textul heideggerian ce
descrie fenomenul flecarelii porneste de la intreteserea vorbirii cu experienta. Cand
avem de a face cu ceva — cu ,,ceea ce se intampla” — acest ,fapt-de-a-avea-de-a-
face” implica un mod de a fi situat in raport cu ceva care isi dezvaluie, pentru noi,
unul dintre aspectele lui. A fi in preajma a ceva care ne afecteaza inseamna a
intelege experiential ceva cu privire la acel lucru. Ceea in preajma a ce adastam —
indiferent daca acel lucru este nemijlocit prezent pentru noi sau este ceva ce ne
»aducem aproape” printr-o amintire, de exemplu—face parte din,,ceea cu ce avem
de a face aici si acum” si ni se dezvaluie sub un anumit aspect noud — la persoana
intai. A adasta in preajma a ceva ce ti se arata, ce ti se dezvaluie, inseamna a avea
un anumit tip de acces la acel lucru care este al tdu —ireductibil la accesul pe care
are oricine altcineva. A vorbi despre ceea ce ti se dezvaluie in mod experiential
fnseamna, in acest sens, a-i face altcuiva accesibil prin vorbire ceea ce ti s-a dezvaluit
tie in modul in care ti s-a dezvaluit in intdinirea directd, a-l face pe altcineva sd
inteleagd ceea ce ai inteles tu despre lucrul care ti-a devenit clar intr-o anumita
privintd prin intuire. Vorbirea — ca forma fundamentala a relatiei cu alteritatea —
implica o orientare spre depasirea blocarii intr-o subiectivitate autarhica. Atunci
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cand i vorbesc cuiva despre ceea ce se intampla, devenim partasi la o intelegere
comuna a ceea ce se intampla; cand ne intelegem unul pe altul vorbind unul cu altul,
interlocutorii au reusit sa strabata dincolo de o intelegere strict personala a lucrului
despre care este vorba: atat locutorul, cat si ascultatorul, isi fac prezent lucrul
despre care este vorba in felul in care el este adus la prezenta prin discurs.

Ascultarea — ca partea cealalta a vorbirii, inseparabila de ea — implica o
orientare spre celalalt cu intentia de fundal de a intelege ceea ce imi spune cel care
vorbeste. Ascultand, ceea ce inteleg nu sunt doar cuvintele sau enunturile
locutorului — ci ceea despre ce imi vorbeste. A intelege doar cuvintele sau
enunturile, fara a intelege ceea ce le face posibile — aspectul lucrului despre care
este vorba si care i-a devenit accesibil locutorului — este baza formei primare a
flecarelii. Dupa ce l-am ascultat pe cineva si cred ca am inteles ceea despre ce mi-a
vorbit, pot incerca sa povestesc altuia ceea ce am auzit. Daca nu l-am inteles pe cel
care mi-a vorbit mie, ci doar cuvintele lui, nu am, ca locutor, nicio baza pentru
discurs experiential despre lucrul despre care mi s-a vorbit: vorbesc despre lucruri
la care nu am avut acces niciodata, care nu mi s-au dezvaluit, ci doar despre ceea ce
am auzit. Apoi, cel care mi-a ascultat flecareala si a luat-o de buna poate sa
vorbeasca, la randul lui, altcuiva despre ceea ce a auzit de la mine. Acest tip de
vorbire bazata pe vorbele altcuiva, care si-a pierdut orice contact cu lucrurile in care
ar fi putut fi ancorate / pe care le-ar fi putut dezvalui, este un aspect fundamental
pentru modul nostru de a fiin lume, cu atat mai mult in societatea pe care o numim
»a informatiei”: aproape tot ceea ce stim despre ceea ce se intampla am auzit din
vorbele altora, iar vorbind despre ceea ce se intampla, cel mai adesea, nu facem
decat sa repetam ceea ce am auzit de la altii — fara sa fi avut vreun contact direct,
nemijlocit, ,,in carne si oase” cu ceea despre ce ni se vorbeste si, respectiv, fara sa
stim daca cel care ne-a vorbit despre acele lucruri a avut el insusi contact cu ele.

in acest camp discursiv, una dintre figurile pe care le intalnim este cea a
»expertului”[3]. Functia lui fundamentala este una discursiva: expertul este invitat
sd vorbeascad in public despre ceva, fiind considerat legitimat pe baza ,expertizei”
sale. Expertul se pronuntd cu privire la ceva, mai curand decat sa faca ceea la ce se
pricepe (ceea ce ar face in calitate de specialist — cercetator sau practician). Expertul
apare in interiorul unei practici — o specializare — care implica un anumit mod de
cunoastere, care permite producerea unui anumit tip de discurs, a anumitor tipuri
de actiuni sau a unor obiecte. Tnsd acesta {si capata statutul de expert nu fdcdnd
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ceea ce face, dar vorbind despre ceea ce face. In cazul expertului, discursul in
calitate de expert este exterior practicii in care are ,,expertiza”. Un expert invitat sa
evalueze un proiect de cercetare, de exemplu, nu face cercetare atunci cand
evalueazd, desi este invitat s3 evalueze in calitatea sa de cercetdtor. In cadrul
evaluarilor de acest tip, expertul se bazeazd pe ceea ce stie pentru a vorbi despre
ceva ce nu stie — a evalua masura in care un proiect de cercetare propus spre
finantare meritd finantat, extrapoland pe baza unei cunoasteri deja asimilate si pe
baza propriei lui practici de cercetare. Cei care 1l invita ,,sa expertizeze un proiect” |-
au investit cu o anumita autoritate datorita unui capital de cunoastere pe care il
detine, si considera ca aceasta cunoastere il legitimeaza sa vorbeasca nu pur si
simplu despre rezultatele unei cercetdri (cum s-ar intampla, de exemplu, in cazul in
care expertul ar elabora o recenzie inchisa la un articol propus spre publicare), ci
despre valoarea unei cercetdri propuse si incd nerealizate. Viziunea ,expertului”
este consideratd, in acest sens, drept unul dintre factorii care determina insasi
posibilitatea desfasurarii unei cercetari de catre altcineva decdt el, desi expertul
porneste de la propria lui experienta anterioara de cercetare.

Lucrurile risca sa devina si mai indepartate de ,,domeniul de expertiza” al unei
persoane atunci cand ea este invitata — asa cum ,,se” obisnuieste (suntem aici in
plin domeniu al impersonalului ,,se”) — la o emisiune televizata, pentru ,,a vorbi
despre ceea ce se intampla” in sensul clarificarii unor fenomene prezente, sociale,
politice sau de alt ordin. Fundalul care motiveaza invitarea unui expert la o emisiune
televizata este, de obicei, o discutie deja existentd despre acele fenomene la nivelul
comunitatii. Expertul este chemat sa vorbeasca despre ceva ce se intdmpla deja, si,
pe langa faptul ca se intampla deja, este ceva despre care ,se” vorbeste deja.
Fenomenul care formeaza pretextul invitarii expertului este deja dat, si este dat nu
doar expertului Tnsusi Tn urma investigatiilor desfasurate de acesta, ci la nivelul
experientei cotidiene a unei comunitati. in cadrul acestei experiente cotidiene,
comunitatea are fata de fenomenul in cauza o atitudine nuantata de un anumit tip
de intelegere si de o anumita situare afectiva.

Fenomenul cu privire la care expertul este chemat sa se pronunte este,
asadar, deja prezent, deja discutat, deja privit cu o anumita atitudine. Discutandu-|
la nivelul inteligibilitatii medii si presupozitiilor ei, comunitatea este adesea
fmpartita: unii 1l privesc intr-un fel, altii —in alt fel. ,,Ceea ce se intampla” devine,
astfel, un prilej de intens dezacord intre membrii comunitatii. Diferite grupuri sunt
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impinse, de dinamica insasi a discutiei, sd ia o pozitie categoricd indiferent de ceea
ce stiu efectiv despre acel fenomen, dat fiind ca modul dominant al contactului cu
el este ceea ce ,,se” aude despre el — sau ceea ce ,se” arata la televizor ori in
postarile de pe facebook. Modul in care este prezent acest tip de fenomene, in
prima instanta si cel mai adesea, este cel al devenirii-prezente prin flecdreald.
Contactul cu ele este mediat prin discursul altora — fara a trai o intalnire directa cu
ele, care ar permite o intelegere autentica a lor. Cei care iau o pozitie in raport cu
aceste fenomene o iau in baza felului in care le sunt ele prezentate prin discursul
mediu despre acestea, in prima instanta si cel mai adesea in absenta contactului
direct cu fenomenele insele. Adesea — dar aceasta este doar una dintre posibilitati
— absenta contactului direct este si cea care accentueaza polarizarea opiniilor care
sunt proliferate. Experienta directa este complexa si nuantata, cu multiple straturi,
si poate genera un discurs atent la nuantele fenomenului despre care este vorba.
n absenta experientei directe, pozitia adoptata cu privire la un fenomen este mult
mai transanta — lucrurile par clare de la distanta care nu permite nuante. Desigur,
o pozitie transanta poate fi adoptata si in baza experientei directe. Dar in contextul
in care o mare parte a comunitatii nu a experimentat direct un fenomen, pozitia
transanta a celui care |-a experimentat se pierde printre pozitiile celor care ,,vorbesc
despre ceea ce se intampla” la nivelul familiaritatii medii care mascheaza absenta
contactului direct.

O alta forma a polarizarii este cea intre ceea ce poate fi numit ,,obligativitatea
de a avea o pozitie” si ,evitarea unei pozitii categorice”.

Prima atitudine — cea derivata dintr-o senzatie a obligativitatii faptului de a
avea o pozitie / atitudine (oricare ar fi ea) — deriva dintr-o serie de asteptari si
angajamente provenite din surse diferite. Una dintre variantele posibile ale ei este
fundamentata pe o serie de angajamente ce au devenit vizibile Tn spatiul discursiv
contemporan dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial si, in prezent, sunt asumate de
diversi activisti. Pentru ei, in cazul in care avem de a face cu o agresiune directa sau
o oprimare sistemica, rolurile agresorului si victimei sunt clar identificabile. Tn acest
caz, a-ti pastra neutralitatea — sau a tacea — echivaleaza cu a-l sustine pe agresor.
Respectiv, activistii devin voci ale victimelor, reale sau presupuse, si incearca sa-si
sensibilizeze publicul prin ludri de pozitie categorice n favoarea acestora. Aceasta
cultura a advocacy, a ,vorbirii in numele victimelor rasismului / homofobiei /
sexismului / transfobiei” pentru a combate discriminarea la care sunt acestea
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supuse fdrd ca membrii comunitdtii sd-si dea seama ca discriminarea existd (adica
perpetuand implicit discriminarea inconstienta — pozitionandu-se asadar de partea
agresorului), a devenit parte a mediilor considerate progresiste. Fenomenul numit
virtue signaling — ,,etalare a virtutii”, l-am putea traduce — este una dintre formele
pe care le ia aceasta atitudine. Cineva care 1si , etaleaza virtutea” face in mod public
demonstratii ce exprima un punct de vedere considerat ,corect din punct de
vedere politic” (sau moral) de catre mediul caruia i se adreseaza, indiferent daca i
s-a cerut opinia in aceasta privinta sau nu. Declaratiile de acest gen — care nu
neaparat exprima opinia reala a celui care le face — sunt un mod de a trezi simpatia
celor care sunt atasati de cauza unor victime ale opresiunii, indiferent daca este
vorba de victimele insele sau de cei care le sustin. Cel care face declaratii prin care
isi etaleaza o anumita pozitie in sprijinul victimelor isi confirma astfel, in mod
anticipat, statutul de persoana care se afld ,de partea corectd”. n contextul cancel
culture, etalarea publica a virtutii devine un argument pentru a nu fi ,anulat” de cei
care acuza o anumita pozitie drept imorala, toxica sau discriminatorie si ar putea
suspecta ca o intretii daca nu vei semnala public ca nu o intretii. De aici pana la
senzatia obligativitatii faptului de a avea o pozitie nu e mult. Un element
suplimentar care conduce in aceasta directie este un alt imperativ social —
,obligativitatea faptului de a fi informat”. In ,,societatea cunoasterii”, ,,a nu sti ce se
intdmpla” devine aproape o carenta morala: cel neinformat poate fi usor
dezinformat, devine vulnerabil in fata propagandei si incercarilor de manipulare,
deci informarea este privita ca o datorie civica ce-ti permite sa iei o decizie in
cunostintd de cauzd. Or, de cele mai multe ori, informarea nu ia forma unei
familiaritati directe si personale cu fenomenele — pentru ca acest lucru solicita timp,
efort si implicare. A te informa a ajuns sinonim cu a citi cateva articole sau a privi
cateva inregistrari pe youtube, poate a asculta si un podcast la tema. in cazurile cele
mai problematice, a te informa inseamna pur si simplu a asimila necritic ceea ce
,s€” spune la televizor, inclusiv opiniile celor prezentati drept experti. Or, unul
dintre lucrurile pe care le facem spontan atunci cand ,,ne informam cu privire la
ceva” este sa luam, implicit, o pozitie cu privire la lucrul despre care ne-am informat
— cea constituita in Tnsusi procesul de informare. Obligativitatea de a fi informat
aluneca asadar n obligativitatea faptului de a avea o opinie.

Pe de alta parte, ,evitarea unei pozitii categorice” este ancorata intr-un ethos
relativist, prezent in societatea contemporana, sensibild la mai multe riscuri ale
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adoptarii unei pozitii si expunerii ei publice. Or, riscul fundamental al adoptarii unei
pozitii categorice este sd te inseli. Atunci cand iei o pozitie categorica cu privire la
un fenomen si ti-o expui vorbind despre el sau actionand pe baza convingerilor tale,
exista posibilitatea evidenta de a te Tnsela. in situatia in care te-ai inselat cu privire
la ceva despre care le-ai vorbit altora, iti pierzi credibilitatea in fata lor. Cineva este
privit drept credibil daca, in mai multe cazuri cand a luat o pozitie cu privire la ceva,
pozitia prezentata de el s-a dovedit ,corecta”. A fi sustinut in trecut o pozitie
considerata , gresita” il decredibilizeaza in ochii altora cand adopta pozitie cu privire
la ceva ce se intampla in prezent: daca a gresit o data, poate gresi siacum. Aceasta
este o prima motivatie pragmatica a evitarii unei pozitii categorice: dorinta de a-ti
mentine autoritatea prin evitarea posibilitdtii de a gresi. Cel care nu s-a angajat cu
privire la o pozitie nu este privit drept cineva care a spus lucruri false — deci
credibilitatea lui nu va fi pusa la indoiala. O alta motivatie este dorinta de a evita
conflictele cu cei care apartin unor tabere opuse. In contextul opiniilor polarizate,
»cealalta tabard” este adesea demonizatd, iar adeptii uneia dintre opinii ajung pur
si simplu sa evite contactul cu adeptii celeilalte, daca nu sa-i atace. ,,A nu adopta
nicio opinie” evita si acest risc: iti asumi o postura in care nu te opui celor din
comunitatea din care faci parte, deci fiecare dintre tabere nu te va privi ca pe un
»adversar”, ci ca pe un ,potential convertit”. Desigur, exista si riscuri asociate
acestei evitari. Cel fundamental este acuzatia ca persoana care nu ia nicio pozitie
categorica — afirmand, de exemplu, ca , lucrurile nu sunt atat de clare”, cum se
spunea in contextul razboiului de agresiune al Rusiei in Ucraina — aleg sa priveasca
in alta parte pentru cd asa le este comod, deci evitand un angajament cu privire la
adevar in numele comoditatii personale. A evita o pozitie devine, in aceste
contexte, identic cu evitarea unui angajament care decurge dintr-o pozitie
categorica. Acuzatia la adresa celor care nu iau o pozitie categorica (dincolo de
faptul ca ar lua, implicit, partea agresorului) deriva dintr-o suspiciune cu privire la
motivele acestei evitari: este usor de presupus ca majoritatea membrilor unei
comunitati nu ar dori sa actioneze Th mod angajat sustinand o cauza, iar adoptarea
publica a unei pozitii ar conduce la asteptarea ca acestia sa si actioneze ca si cum ar
crede ceea ce spun. Or, in contextul in care actiunile de sprijin al Ucrainei, de
exemplu, ar insemna condamnarea publica a agresorului, primirea refugiatilor,
donatii n sprijinul capacitatilor defensive sau pentru reconstructia post-razboi, este
mult mai comod sa spui ,lucrurile sunt mult prea complicate ca sa iau o pozitie
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categoricd” si, respectiv, nici s nu actionezi. In acest caz, evitarea unei pozitii
categorice devine o scuza pentru evitarea unor actiuni incomode: nu este motivata
prin absenta unei baze pentru formularea unei pozitii, ci prin lipsa dorintei de a
actiona. Desigur, poate exista si o forma autentica a evitarii unei pozitii categorice:
constientizarea faptului ca nu stii suficient despre ceea ce se intdmpld ca sa iei o
pozitie si, respectiv, constientizarea ca pozitia pe care o vei lua este ancorata mai
curand in ceea ce spun altii decat in ceea ce ai inteles sau vézut tu. Ins3, in acest caz,
faptul ca nu stii suficient despre ceea ce se intdmpld nu justifica in mod automat
neasumarea unei atitudini categorice fata de agresiune sau opresiune, de exemplu,
si nici evitarea unor actiuni de sprijin al celor care sufera. Chiar si in contextul
nesigurantei motivate de absenta contactului direct si complet cu ,,situatia despre
care vorbesc toti”, dar si al constientizarii relevantei acestei situatii, este posibil sa
actionezi in raport cu lucrurile care te cheama sd actionezi, chiar daca nu stii cu
exactitate ce se intdmpld ,intr-adevar”. Tns§, la nivel de comunitate, nesiguranta
este privita ca o stare de spirit problematica: majoritatea oamenilor vor sa creada
ca stiu ce se Intampla, chiar daca ceea ce stiu se dovedeste ulterior fals. A-i acuza
pe cei care i-au ,dezinformat” cu privire la realitatea razboiului din Ucraina, de
exemplu, sau a gravitatii virusului Covid-19, apare drept un mecanism psihologic de
apdrare mai viabil decat acceptarea nesigurantei si evita decredibilizarea proprie
prin decredibilizarea ,,formatorului de opinie”: nu ei au gresit, ci cei care i-au condus
spre opinia pe care au adoptat-o (sau de la care s-au abtinut cand ar fi fost ,,corect”
s-0 adopte).

Pe acest fundal, apare figura expertului invitat sa vorbeasca despre ,,ceea ce
se intampla”. Asteptarea implicita este ca expertul va emite o opinie autorizatd cu
privire la lucrul despre care altii vorbesc la nivelul cotidianitdtii medii, fara sa fie
legitimati in discursul lor decat de faptul ca fenomenul despre care este vorba este
prezent in mod vag si pentru ei—ca ar sti ,,cate ceva” despre el, cel putin din auzite.
Asumptia ce sta la baza invitarii expertului pentru ,, a se pronunta” este ca ,lucrul
despre care este vorba” — ,,ceea ce se intampla” si ne vizeaza intr-atat, incat nu ne
putem abtine sa nu vorbim despre el — are o dimensiune care scapa cel putin unei
parti dintre cei implicati in aceasta conversatie. Or, expertul este cel de la care ,,se”
asteapta sa cunoascd in profunzime ceea ce studiazd: asta 1l si califica in calitate de
expert. Cineva este considerat expert pe baza familiaritatii sale cu un anumit
domeniu: faptul ca a investit timp si efort pentru studierea domeniului sau de
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specializare confera opiniei expuse de el o0 anumitd greutate. ins, fiind invitat s3
vorbeasca despre un eveniment curent, nimic nu garanteaza ca expertul va vorbi in
calitate de cercetdtor, sau ca discursul sau despre acel eveniment va constitui o
cercetare. Mai curand, nici nu asta ,,se” asteapta: ,se” asteapta o pozitie inteligibild
la nivel mediu, expusd de cineva care pare autorizat sd vorbeascd despre anumite
lucruri, deci,,se” asteaptd cd nu va gresi daca va vorbi despre lucrul despre care ,,se”
vorbeste in contradictoriu / in necunostintd de cauzd. Discursul expertului are o
functie de asigurare: ,asa stau lucrurile, v-o garantez in calitate de expert”.
Discursul expertului invitat sa vorbeasca in mod public urmeaza sa fie unul inteligibil
pentru publicul sau, nu adresat specialistilor; mai mult, ceva care nu doar sa fie
inteligibil, ci si atragdtor pentru publicul care se uita la o dezbatere televizata, de
exemplu. Tn acest caz, sursa discursului ,de expert” nu este ceea ce I-a fdcut pe
expert expert, ci acelasi tip de familiaritate pe care il are deja oricine in raport cu
»Situatia despre care se vorbeste”. Asteptarea implicita este ca abilitatile si intuitia
expertului il vor face sd nu se insele cu privire la ceea despre ce vorbeste — sa
evidentieze aspectele esentiale ale fenomenului despre care vorbeste chiar dacd
nu este intim familiar cu el. Faptul ca expertul vorbeste despre ceva ,,nou”, despre
,O preocupare curenta a comunitatii” pe baza lucrurilor pe care le stie deja din
cercetdrile anterioare contribuie la flecareala specifica atitudinii medii.

Or, faptul ca expertul a vorbit deja despre ceva ce se intdmpld — intr-un mod
care a devenit parte a felului in care ,,ceea ce se intampla” este privit in comunitate
— face ca autoritatea lui si vizibilitatea lui publica sa se intensifice. Indiferent daca
ceea ce a fost spus a fost bazat pe un contact autentic cu lucrul despre care a vorbit
(cum este posibil in cazul in care expertul vorbeste pe baza familiaritatii directe cu
fenomenul discutat — in cazul in care expertul decide totusi sa desfasoare o
cercetare sau ceea ce a devenit in prezent tema predilecta a discutiei In comunitate
este ceea ce l-a preocupat deja in calitate de cercetdtor) sau a derivat dintr-o
familiaritate cu un cdmp de fenomene studiate anterior, care il fac sa vorbeasca
despre ceea ce se iIntampla prin prisma a ceea ce stie deja, expertul este recunoscut
drept expert nu doar de cei care I-au invitat, dar si de cei care l-au ascultat / citit. In
contextul unei absente a contactului direct cu fenomenul despre care a fost vorba
in discursul expertului, cei care il asculta iau drept justificat ceea ce a fost spus. Si,
daca increderea in expert se consolideaza, acesta poate deveni ,,expert de serviciu”
invitat de diferite comunitati pentru a vorbi despre diverse lucruri pe masura ce ele
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se Intampla. Cazul paradigmatic este cel al analistilor politici invitati sistematic la
talk-show-uri, discursul carora se apropie uneori de polul propagandei, iar alteori
capata trasaturile flecarelii. Expertul de acest tip incepe sa vorbeasca din ce in ce
mai multin afara ariei sale de expertiza, pe masura ce li creste autoritatea. Invitatiile
tot mai dese pentru a vorbi despre lucruri tot mai eterogene, corelate cu faptul ca
lucrurile respective sunt, cel mai adesea, accesibile altora doar prin vorbitul despre
ele, nu printr-o experienta intrupata, ii confirma, si lui, si publicului sau, increderea
ca expertul este legitimat sa vorbeasca despre ceea ce se intampla in felul in care o
face deja—pe baza propriei lui familiaritati medii cu lucrurile despre care este vorba.

O figura ce poate fi considerata opusa celei a expertului este cea a martorului.
Spre deosebire de expert, ceea ce 1i da legitimitate martorului este faptul
contactului direct cu ceea despre ce vorbeste. Statutul de martor nu este dobandit
prin studii, nu este legitimat de vreo diplom3, fiind perfect contingent: cineva este
martor dacd a fost prezent atunci cand s-a intamplat ceva si dacd este dispus sd
vorbeasca despre ,,ceea ce se intGmpla” strict in baza situatiei trdite de el, deci
experimentate direct.

Conditia de martor este actualizata in discurs prin mdrturia depusa. Unul
dintre cazurile de la care putem porni pentru analiza conditiei de martor si a masurii
in care marturia poate fi contrapusa discursului de expert este situatia martorului
in cadrul unui proces de judecata — desi, in ultima instanta, o asemenea analiza se
va dovedi partiala. Contextul invitarii unui martor porneste de la o acuzatie adusa
cuiva si un raspuns al acelei persoane la acuzatia respectiva. Martorul este chemat
de cineva care urmeaza sa judece — sa decida daca acuzatia va fi mentinuta sau nu,
si daca acuzatul va fi adus la raspundere in baza a ceea ce i se incrimineaza sau nu.
n acest sens, functia martorului este de a oferi altcuiva o bazéd pornind de la care
sd decidd in privinta acuzatului. Avem de a face cu un context intersubiectiv in care
martorul depune o marturie cu privire la o situatie care implica un alt subiect in fata
unui al treilea subiect. Dincolo de regulile care decid cine poate depune marturie si
cine poate fi scutit de obligatia de a depune marturie (de exemplu, cei care au
datoria de a mentine secretul profesional sau rudele apropiate), martorul este cel

|II

care isi asuma prin juramant sa spuna ,,adevarul si numai adevarul” cu privire la
lucrurile pe care le-a vazut si pe baza carora al treilea subiect — cel autorizat sG emita
un verdict — poate decide. Discursul de marturie — depozitia — este unul in care

martorul se angajeazad fata de altcineva cu privire la adevdrul a ceea ce spune, cu
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riscul ca, in cazul in care depune marturie falsa, sa fie el insusi supus unui proces. A
depune marturie implica un angajament personal si 0 asumare a propriului discurs
adresat unei persoane concrete cu privire la o situatie despre care stii ceva pe baza
familiaritatii directe, fiind diferit de discursul expertului. Daca legitimitatea
expertului este determinata de pregatirea sa anterioara, legitimitatea martorului
este determinata de familiaritatea sa directd cu ceea despre ce vorbeste.

Pornind de la acest context in care marturia este depusa cu privire la o situatie
restransa la ceea ce intereseazd un complet de judecatd, putem examina marturia
intr-un sens extins[4]. Martorul, Tn acest sens, este cel care a avut acces experiential
—a fost de fata — atunci cand s-a intdmplat ceva, si poate spune despre ,,ceea ce s-
a intamplat” lucruri pe care altii nu le pot spune pentru cd nu au fost de fata. Cazul
paradigmatic pentru acest tip de martor este supravietuitorul. Cineva care, de
exemplu, a fost blocat intr-un cartier din Mariupol si si-a vazut apropiatii murind, si
atunci cand a reusit sa se evacueze a vazut cadavre pe strazi. Eventual a fost abuzat
de soldati rusi. Cineva care a suferit de Covid-19, a fost internat, a trecut printr-o
perioada critica, dar a fost salvat si, dupa ce si-a revenit, trece prin oboseala cronica
si inca nu si-a recapatat gustul. Marturia cuiva care vorbeste despre acest tip de
experiente este unain acelasi timp personala si transpersonala. A vorbi despre ceea
ce ti s-a intamplat devine un mod de a vorbi despre ceea ce se intampla — pentru
ca ceea ce se intampla nu ti se intampla doar tie.

Discursul unui asemenea martor nu este ,,dezinteresat”, chiar daca adesea
este marcat de o aparenta detasare. Spre deosebire de dezinteresul impersonal al
unui martor la un proces, detasarea este un mod personal de a face fata unei situatii
traumatice — una dintre strategiile posibile de supravietuire. Cand ti se intampla
ceva inimaginabil, a te detasa devine un mod de a locui singurul spatiu habitabil —
simpla prezenta, uneori disociatd, rupta de sine pentru a lasa in spate prea mult-ul
afectiv. Martorul-supravietuitor vorbeste, dupa cum remarca G. Agamben, pentru
cei care nu au supravietuit[5]. Nu pur si simplu in locul lor, ci spunand lucruri care
nu pot fi trdite direct decat de cei care au fost prezenti in acele circumstante — iar
altii care au fost prezenti nu mai sunt prezenti acum si nu pot sd vorbeascd, si nici
mdcar sd asculte, dar martorul — in cazul in care marturia lui este autentica —
vorbeste ca si cum ceilalti ar putea fi prezenti si ar putea sa confirme mdrturia lui.
Ceea ce face o asemenea marturie autenticd nu este specificitatea detaliilor. Mai
multi martori ai aceluiasi eveniment si-l pot aminti diferit, pot sa greseasca cu

66



privire la anumite aspecte ale situatiei, pot sa nu cunoasca intreaga ei complexitate
sau pot sa refuleze anumite aspecte ale amintirii lor, dar niciunul dintre aceste
moduri in care continutul marturiei devine problematic nu anuleaza caracterul ei
de marturie[6]. O marturie este, in acest sens, autenticd indiferent de situatia
trecuta la care face referire — situatia care |-a facut pe martor sa fie martor. O
marturie devine autentica prin pozitia discursiva locuita de locutor: a vorbi din ceea
ce a fost experimentat, incercand sa te mentii fidel experientei, chiar daca insasi
experienta este destabilizanta si chiar daca, vorbind, discursul devine imposibil[7].
G. Agamben leaga, In acest sens, marturia de martiriu[8] — In greaca veche,
martyros era cel care isi marturisea credinta (adica angajamentul existential) fara
sa si-o0 ascunda si Isi asuma consecintele, inclusiv moartea. Limbajul crestinismului
ortodox roman inca vorbeste despre martiri in termeni de madrturisitori, facand
evident acest tip de atitudine inclusiv prin denumirea pe care le-o atribuie. Ce il face
pe un marturisitor sa fie marturisitor, nu pur si simplu martor? Trecand printr-o
experienta transformativa, marturisitorul nu poate nega ca a trecut prin ea — si
depune marturie despre acest caracter de nepdrdsit al experientei si despre felul in
care ea li defineste identitatea, acceptandu-si chiar propria moarte. Marturisitorul
marturiseste ceea ce marturiseste nu doar prin discursul de marturie, ci si prin
actiune — prin modul de a fi traversat, locuit de ceea ce marturiseste. Daca cineva
poate sa fie martor al unui eveniment fara sa si marturiseasca despre el, rdmanand
tacut si opac altora, marturisitorul depaseste conditia unui simplu martor prin
faptul ca nu marturiseste doar despre un eveniment, ci, prin angajamentul sau
existential, marturiseste despre modul in care este el dupd o anumitd experientd.
Putem conchide ca ,,a vorbi despre ceea ce se intampla” in calitate de martor
nu are pretentiile de clarificare a situatiei pe care si le propune discursul unui
expert. Expertul considera ca, vorbind, exprima o intelegere a situatiei pe care o
poate transmite ascultatorului sau. Martorul insa, vorbind, accentueaza caracterul
non-substituibil al experientei sale: ascultatorul nu are cum sa vada ceea ce a vazut
martorul, iar a-i repeta pur si simplu cuvintele poate sa decada in flecareala. Ceea
ce face totusi martorul este sa lase sa transpara in discurs un angajament fata de
adevdrul a ceea ce a fost trdit, nu cu privire la adevarul , situatiei obiective”, care i
e inaccesibil expertului decat daca expertul insusi devine martor. Or, acest lucru nu
se poate intdmpla decat daca expertul renunta la propria expertiza si la statutul
privilegiat conferit de aceasta si isi asuma calitatea de persoand intrupatd prezentd
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si afectatd — adica renunta la pretentia de a sti mai mult decat altii si de a le oferi
convingeri pe care si le pot asuma fara sa examineze lucrurile ei insisi. Discursul
martorului nu ofera nici stabilitate, nici siguranta, avand un profund potential de
destabilizare a prejudecstilor. ins3 ceea ce poate oferi este o parte din
autenticitatea celui care a trecut prin ceea ce a trecut, a supravietuit si este capabil
sa vorbeasca despre ceea ce se intampla in mdsura in care ceea ce se intdmpld a
devenit parte din ceea ce este el. O marturie autentica devine, in acest sens, o
marturisire de sine — dincolo de ,lucrurile despre care e vorba”, ceea ce devine
accesibil in marturie este un mod de a fi, care poate sa se transmita ascultatorului
destabilizat la randul sau de marturie. Daca se poate vorbi despre o substituire,
ceea ce, pentru martor, este trairea ce da nastere marturiei, pentru ascultator este
marturia insasi. Ambele pot destabiliza si ambele devin parte a modului in care
martorul — sau ascultatorul — se raporteaza in continuare la ,ceea ce se intampla”
si, eventual, continua sa vorbeasca despre asta.
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A BRIEF INTRODUCTION TO THE PHILOSOPHICAL FOUNDATIONS AND
IMPLICATIONS OF THE CRYPTO FUTURE

Humanity has probably always wanted a direct, automated and
incorruptible connection with the divinity or the universe in which it lives.
Thus, between this aspiration and everyday reality various explanations and
solutions for navigating reality have emerged, from superstition and religion
to philosophy and science. One of the proposed solutions in contemporary
technological conditions is blockchain which represents an encrypted,
decentralized and universally accessible database. Which comes as a response
to both contemporary realities and aspirations as well as pre-existing solutions
and concepts. Broadly, the crypto-future remains to be debated between the
same two directions libertarianism and anarchism.

Keywords: libertarianism, anarchism, crypto-anarchism, crypto-
capitalism, crypto-future

Probabil din toate timpurile omenirea si a dorit o legatura directs,
automatizata si incoruptibila cu divinitatea sau universul in care traieste.
Astfel intre aceasta aspiratie si realitate de zi cu zi au aparut diferite explicatii
si solutii de navigare a realitatii, de la superstitii si religie pana la filosofie si
stiintd. Una din solutiile propuse in conditiile tehnologice contemporane este
criptologia de lant (blockchain) care reprezinta o baza de date criptata,
descentralizata si universal accesibila. Care vine ca raspuns atat al realitatilor
si aspiratiilor contemporane cat si solutiilor si conceptelor preexistente. Tn
linii mari crypto-viitorul ramane a fi dezbatut intre aceleasi doua directii
libertarianism si anarhism.

n contuare vom analiza pe scurt cateva idei de baza, directii si implicatii
ale criptologiei de lant. Max Weber a definit guvernul ca o organizatie cu
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monopol geografic asupra coercitiei legitime, insa libertarianismul pune limite
drastice actiunii guvernamentale permise din punct de vedere moral. Astfel
conform rigorilor sale, libertarianismul implica abolirea guvernului, reducand in
mod logic pozitia la anarhism? Robert Nozick[1] prezinta dilema prin afirmatia
ca: indivizii au drepturi si exista lucruri pe care nicio persoana sau grup nu le
poate face (fara a le incalca drepturile), atat de puternice si de cuprinzatoare
sunt aceste drepturi, incat ridica intrebarea ce ar putea face statul si oficialii sai.
Prin urmare filosofii politici libertarieni au dezbatut pe larg aceasta intrebare si
multi concluzioneaza ca raspunsul este ,,nimic". Chiar si un stat minimal libertar
ii este interzis moral (a) sa impuna taxe, sau (b) sa-si acorde un monopol legal,
implicand ca daca subscriem la definitia standard weberiana, orice guvern care
ar respecta aceste restrictii ar inceta sa mai fie un guvern.

Aceasta concluzie ar fi probabil luata ca o reductio ad absurdum a
libertarianismului. Tns3, economistii libertari, mai ales Murray Rothbard[2] si
David Friedman[3], au concluzionat ca viabilitatea practica a anarhismului este
subestimata: cel putin odata stabilit, asa-numitul anarho-capitalism ar
functiona mai bine in termeni pragmatici decat un guvern minimal libertar.

Interesul libertarienilor pentru anarhism este complicat de asocierea
istorica a anarhismului cu stanga radicala. Cei mai faimosi anarhisti din secolul
al XIX-lea, cum ar fi Peter Kropotkin si Mikhail Bakunin[4], sunt descrisi in mod
obisnuit ca anarho-socialisti sau anarho-comunisti. Miscarile anarhiste de
masa, cea mai faimoasa, CNT-FAI[5] din Spania fondata in 1927, s-au bazat pe
sindicatele anarho-sindicaliste militante. Profund izolati de economia reala,
anarhistii de stanga rareori explica cum ar functiona societatea lor preferata.
Daca sunt in favoarea socialismului egalitar voluntar, ce vor face cu oameni, in
special cu cei mai capabili, care renunta (sau refuza) sa participe. Daca toti
trebuie sa se alature, nuinseamna ca este necesar un guvern pentru a impune
participarea. Daca oamenii ar ajunge sa-si aleaga comuna, nu ar reaparea
inegalitatea dintre comunele mai mult sau mai putin prospere.

Teritoriul controlat de anarhisti Tn timpul razboiului civil spaniol
ilustreaza elegant aceste dileme. In orase, muncitorii anarhisti au preluat
locurile lor de munca. Cu toate acestea, deoarece calitatea de membru a fost
voluntara, membrii mai capabili au cerut cote inegale, si au refuzat sa imparta
egal cu rezultatul muncii lor. Asa cum multi anarhosocialisti s-au plans,
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capitalismul a reaparut spontan. in schimb, in tard, anarhismul a luat o turnura
orwelliana. Revolutionarii anarhisti au impus colectivizarea fortata sub
amenintarea armei, cu, in cel mai bun caz, drepturi simbolice de a renunta,
producand stalinism la scard mica in toate, cu exceptia numelui.

in ciuda negdrilor anarho-socialistilor, anarho-capitalismul are
antecedente din secolul al XIX-lea. Cel mai clar exemplu este economistul
belgian Gustave de Molinari[6], al carui articol controversat din 1849,
»Productia de securitate”, a sustinut cu ferm ,,ca niciun guvern nu ar trebui sa
aiba dreptul sa impiedice un alt guvern sa intre in competitie cu el sau sa ceara
consumatorilor de securitate sa vina exclusiv la el pentru aceasta marfa".
Anarhistii individualisti, in special Lysander Spooner si Benjamin Tucker,
sustineau de asemenea ca piata libera ar putea si ar trebui sa preia functiile
statului paznic de noapte. Spooner si Tucker[7] au sustinut teorii economice
socialiste stereotipice despre dobanzi, chirie si salarii, dar au insistat ca laissez-
faire ar fi solutia pentru aceste presupuse rele, nu cauza lor. Cu toate acestea,
Murray Rothbard si David D. Friedman au fost cei care au revitalizat si readus
in discutie anarho-capitalismul din obscuritatea modernd. Tn clasicele lor
lucrari din 1973, For a New Liberty si The Machinery of Freedom, ei au pus
bazele literaturii anarho-capitaliste moderne. Aproape toti anarho-capitalistii
au fost la un moment dat sustinatori ai unui stat libertar minimal sau paznic de
noapte, in care guvernul se limiteaza la furnizarea monopolista a politiei,
tribunalelor, pedepselor penale si apararii nationale. Cel mai simplu mod de a
intelege pozitia anarho-capitalista este sa incepi cu statul minimal si apoi sa-ti
imaginezi ce s-ar intampla daca piata libera si-ar absorbi functiile ramase.

O forta de politie guvernamentala sustinuta de taxe ar fi inlocuita de organe
de politie sustinute de clienti platitori. Cind ar aparea dispute, organele de politie
ar apela la instante private pentru a se pronunta. Instantele private, la randul lor,
s-ar stradui sa atragd mai multi abonati prin elaborarea unei legi facute de
judecatori pentru a preveni aparitia litigiilor in primul rand. Multe hotarari ar fi
puse n aplicare prin proscriptie, asociere sau alte mijloace nonviolente. Cu toate
acestea, pentru infractorii violenti cu putine resurse lichide, ar fi probabil necesar
sa existe o industrie privata a inchisorilor pentru a obtine despagubiri.

Anarho-capitalismul este adesea respins ca utopic, insa Rothbard
respinge acuzatia afirmand ca spre deosebire de utopisti precum marxistii sau
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anarhistii de stanga, libertarienii nu presupun ca inaugurarea societatii pur
libere a visurilor lor va aduce cu sine si un Om Libertarian nou, transformat
magic. Intr-adevar, anarho-capitalistii sunt profund ingrijorati de ceea ce
economistii numesc compatibilitate cu stimulentele: si acceptarea de catre
companiile private dintr-o industrie a serviciilor de aparare ca este in interesul
lor sa se comporte asa cum este descris.

Anarho-capitalistii identifica in mod previzibil competitia si reputatia ca
mecanisme care leaga motivele egoiste si rezultatele benefice din punct de
vedere social. De ce ar face firmele de politie o treaba buna la un pret
rezonabil? Tn caz contrar, consumatorii ar trece la un concurent. Ce s-ar
intampla daca clientul A al firmei X I-ar acuza pe clientul B de firma Y si i-ar
incalca drepturile, iar B ar nega acuzatia? Un schimb de focuriintre X si Y este
posibil, dar putin probabil. Ar fi mai profitabil pentru ambele parti sa negocieze
decat sa se lupte. La urma urmei, politistii lucreaza voluntar si ar trebui sa fie
platiti mult mai mult altfel varsarea de sange ar fi un eveniment zilnic. De fapt,
liderii de afaceri ar prezice ca astfel de probleme ar putea aparea si ar scrie
contracte pentru a le rezolva inhainte de a aparea. De ce agentiile de politie ar
apela la un judecator in loc sa-si apere clientii pana la moarte? Agentiile care
urmaresc aceastad strategie ar atrage Tn mod contraproductiv clientii cu risc
ridicat. De ce ar da judecatorii decizii oneste n loc sa se vanda celui care ofera
cel mai mult? Un judecator cu reputatie de coruptie ar intampina dificultati in
atragerea clientilor. Cum ar putea cineva sa obtina despagubiri de la un
criminal sarac? Infractorii condamnati ar urma sa fie vanduti inchisorilor
private ca servitori contractati si eliberati dupa ce fsi platesc datoria. De ce
inchisorile private ar trata detinutii in mod uman? Pentru ca un servitor cu
contract sigur si sanatos este un servitor productiv.

Chiar si multi libertarieni gasesc anarho-capitalismul bizar si infricosator.
Prin urmare, merita subliniat faptul ca piata joaca deja un rol mai mare in
industria serviciilor de apdrare decat este recunoscut in general. In prezent,
exista mai multi agenti de securitate in Statele Unite decat politia
guvernamentald. Tn multe privinte, arbitrajul privat rezolvd acum mai multe
litigii decat instantele publice. Piata a creat o serie de pedepse nonviolente, de
la rapoarte de credit la obligatiuni si ratinguri de feedback, pentru a descuraja
infractiunile pe care guvernul nu reuseste si le urmareasca penal. Tn ciuda
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rolului actual important al sectorului privat in industria serviciilor de aparare,
libertarienii sustin ca efectele secundare periculoase nu s-au materializat inca.

Chiar si libertarienii sunt adesea abandonati in graba de anarho-
capitalisti. Ayn Rand[8], pentru a lua cel mai faimos exemplu, a afirmat ca
razboiul va izbucni de indata ce clientul unei firme de politie se va implica cu
clientul unei alte firme de politie. Ea nu a explicat de ce maximizarea profitului
ar prefera varsarea de sange arbitrajului. Tanarul Roy Childs[9] a castigat
notorietate in cercurile libertare subliniind inconsecventele interne ale criticii
sale la adresa anarhismului in ,,Scrisoare deschisa catre Ayn Rand”[10] (1969).

Criticii sunt pe un teren mai ferm atunci cand se indoiesc de capacitatea
pietei libere de a respinge invadatorii straini. Cum ar fi in interesul financiar al
cuiva sa poarte aceasta povara? Economia standard sugereaza ca apararea
este un bun public; companiile concurente ar profita liber de eforturile altora,
ducand la o oferta suboptima. Economisti precum Murray Rothbard resping
neconvingdtor aceasta concluzie din motive metodologice. David Friedman
are un raspuns mai putin ideologic. Friedman este de acord ca apararea
impotriva invadatorilor straini este un bun public. Cu toate acestea, costul total
al acestui bun public este doar o fractiune din nivelul actual al donatiilor
caritabile. Nu este nerealist sa sugeram ca apararea nationala ar putea fi
finantata prin redirectionarea impulsurilor caritabile existente. Multi ar
adauga, de asemenea, ca, chiar daca un guvern minim finantat din impozite
este mai bine echipat pentru a respinge agresorii strdini, este, de asemenea,
mai probabil sa se angajeze in agresiune straina, sa provoace atacuri straine
sau sa organizeze o lovitura de stat impotriva libertatii interne.

Liberalii sunt Tn mod normal sceptici cu privire la amploarea si eficienta
conspiratiilor de afaceri pentru a impinge preturile peste nivelul concurential.
Aceste conspiratii sunt afectate de o serie de dificultati, cel mai important, de
o noua intrare. Cu toate acestea, acest risc pare semnificativ mai mare pe piata
serviciilor de aparare. Un cartel de firme de aparare ar putea complota pentru
a creste preturile si apoi sa submineze controalele obisnuite ale pietei,
amenintand ca va ataca noii intrati care indraznesc sa submineze acordul.

Este posibil acest lucru? Da, dar este probabil? Acest lucru depinde de
numarul de echilibru al companiilor din industrie. Astfel David Friedman ofera o
exemplificare: daca exista doar doua sau trei agentii in intreaga zona acoperita
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acum de Statele Unite, o conspiratie intre ele ar putea fi practica. Dar daca sunt
10000, atunci cand un grup dintre ei incepe sa actioneze ca un guvern, clientii lor
vor angaja pe altcineva pentru a-i proteja impotriva protectorilor lor. Numarul
companiilor, la randul sdu, depinde de nivelul cererii si de amploarea economiilor
de scara. Daca cererea este scazuta si economiile de scara sunt substantiale, ar
putea exista doar cateva companii de politie rivale, la fel cum un oras mic sustine
doar cateva magazine alimentare. Dar niciuna dintre aceste conditii nu este
probabil sa se mentina in industria serviciilor de aparare. Securitatea fizica nu este
un produs de nisa. Aproape toata lumea ar dori sa cumpere unele, astfel incat
cererea generald de servicii de aparare ar fi destul de mare. Desi trebuie sa
extrapolam cu prudenta, industria de securitate existenta nu prezinta economii
substantiale la scard. Deoarece privatizarea ar creste brusc cererea, o industrie
politieneasca privatizata ar fi probabil chiar mai atomista decat este in prezent.

Tyler Cowen[11] avanseaza o variatie inedita pe tema coluziunii. Potrivit
lui Cowen, serviciile de aparare sunt o industrie de retea, a carei caracteristica
definitorie este ca firmele concurente trebuie sa coopereze intre ele pentru a
furniza un produs atractiv. De exemplu, MCI concureaza cu AT&T, dar, de
asemenea, isi interconecteaza sistemele in cooperare, astfel incat clientii MCl
sa poata apela AT&T si invers. Daca utilizatorii MCI ar putea apela doar alti
utilizatori MClI, serviciul lor telefonic ar fi mult mai putin valoros. Prin aceeasi
logica, firmele de aparare concurente ar dori sa se interconecteze, astfel incat
clientii firmei X sa poata rezolva pasnic litigiile cu clientii firmei Y.

n opinia lui Cowen, acest scenariu d3 nastere unei dileme speciale. Tn cazul
in care costurile de tranzactie sunt suficient de scazute pentru a permite
companiilor sa se interconecteze, acestea ar fi, de asemenea, probabil suficient
de scazute pentru a permite companiilor sa comploteze ieftin pentru a prelua
puterea. Cu toate acestea, in cazul in care costurile de tranzactie sunt prea mari
pentru coluziune, acestea ar impiedica, de asemenea, interconectarea, ducand
la haos si razboi. Oricum ar fi, anarho-capitalismul nu va functiona bine. Teza lui
Cowen a fost criticata pentru ignorarea faptului ca, spre deosebire de coluziune,
nu exista niciun stimulent pentru a insela un acord de interconectare.

in Anarchy, State, and Utopia (1974), cea mai faimoasé lucrare moderna
de filosofie politica libertara, Robert Nozick argumenteaza impotriva anarho-
capitalistilor ca un stat minimal ar putea aparea fara a incalca drepturile
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libertare. El incepe prin a presupune ca economiile de scara in industria
serviciilor de aparare sunt atat de mari incat o singura companie dominanta ar
aparea in mod natural din procesul competitiv. Aceasta companie ar avea apoi
puterea de a interzice firmele concurente. Mai important, din punct de vedere
filosofic, Nozick sustine ca compania dominanta ar avea dreptul sa faca acest
lucru, deoarece procedurile judiciare concurente ar impune un risc nelegitim
clientilor companiei dominante. in cele din urma, Nozick sustine cd compania
dominanta ar fi obligatda moral sa compenseze persoanele care pierd ca
urmare a interdictiei, iar cea mai naturala forma de compensare ar fi serviciile
gratuite de aparare.

Anarho-capitalistii au criticat puternic fiecare pas din teza lui Nozick.
Descriptiv, Nozick ofera putine dovezi ale economiilor semnificative de scara.
Din punct de vedere normativ, criticii lui Nozick neaga faptul ca o companie
dominanta ar putea interzice in mod justificat rivalii doar pentru ca a
considerat ca procedurile lor erau prea riscante. Cel putin, compania
dominanta nu si-ar putea scoate rivalii din afaceri daca acestia ar imita
propriile garantii procedurale ale companiei dominante. Tn plus, dacd o
interdictie este justificata pentru a proteja drepturile individuale, nu exista
nicio obligatie de a-i compensa pe cei care pierd ca urmare a acestui fapt. Mai
presus de toate, statele actuale nu au aparut in maniera respectuoasa a
drepturilor lui Nozick, asa ca, asa cum a spus Murray Rothbard, ,este de
datoria lui Nozick sa se alature anarhistilor in apelul pentru abolirea tuturor
statelor si apoi sa stea deoparte si sa astepte ca presupusa sa mana invizibila
sa opereze". Desi disidentii raman, punctul de vedere consensual al anarho-
capitalismului sustinut de savantii libertarieni poate fi rezumat in mod corect.

n primul rand, este imposibil s3 reconciliem statul minimal cu drepturile
individuale absolute din punct de vedere moral. In termenii teoriei drepturilor,
doar pozitia anarho-capitalista este consecventa intern. Cu toate acestea,
liberalii au devenit din ce in ce mai reticenti in a Tmbratisa teoriile drepturilor
individuale absolute; Tn termeni filosofici, consecintialismul a castigat
considerabil fata de deontologie.

in al doilea rand, existd cel putin un risc moderat ca un experiment
anarhocapitalist sa aiba consecinte proaste. Desi este mult mai probabil sa fie
viabil din punct de vedere practic decat se crede de obicei, predictiile despre
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performanta anarho-capitalismului raman speculative. Tot ce avem sunt
exemple istorice izolate, in speta relatarea lui David Friedman despre Islanda
medievala. Cu toate acestea, industriile moderne de securitate, arbitraj, rating
de credit si altele asemenea ar putea juca in mod clar un rol mult mai mare,
fara a pune in pericol civilizatia. Pe masura ce aceste industrii se extind, ar
trebui sa fie posibil sa aflam fincet si in siguranta daca optimismul
anarhocapitalistilor este justificat. Prin urmare majoritatea acestor deliberari
se reflecta si in pozitiile actuale dintre crypto-anarhism, crypto-capitalism si
relatia lor cu libertarnismul.

Crypto-anarhismul este o filozofie ai carei sustinatori cred ca tehnologia
ii poate ajuta sa creeze comunitati bazate pe consimtamant, mai degraba
decat pe constrangere. Crypto-anarhistii doresc sa fie liberi de interferenta
statului, dar prefera mijloacele tehnice in locul mijloacelor politice in urmarirea
scopurilor lor. Tn acest fel, crypto-anarhismul este atat un mod de a vedea, cat
si un mod de a fi.

Modul crypto-anarhist de a vedea este un scepticism general fata de
toate pretentiile de autoritate politici. Intr-adevadr, anarhistii din traditia
liberald nu sunt doar sceptici fata de autoritatea politica, dar cred ca orice
conceptie corecta a justitiei ar trebui sa provina din consimtamant. Cu alte
cuvinte, cineva ar trebui sa poata alege propriul sistem de guvernare. O astfel
de filozofie este in contrast puternic cu conceptiile care evoca un contract
social ipotetic sau o vointa generala. A gandi ca un anarhist, atunci, inseamna
a pleda pentru sisteme de guvernare bazate pe consimtamant si a respinge
sistemele bazate pe constrangere.

n ciuda atasamentelor sentimentale larg réspandite fata de tarile noastre
si guvernele lor, anarhistii cred ca statele sunt nejustificate. Toate sistemele de
constrangere si subordonare sunt imposibil de aparat daca individul nu isi da
consimtamantul prealabil pentru sistem. Cu toate acestea, majoritatea
anarhistilor nu-si fac iluzii cand vine vorba de a-si sustine cauza in fata celor
puternici. Anarhistii inteleg ca autoritatile politice nu sunt susceptibile de a
tolera nici o forma de asociere pasnica care le contesta puterea. lar cei care
beneficiaza de transferuri din partea statului nu sunt susceptibili sa-si retraga
sprijinul de la entitatile care promit aceste transferuri. Deci, atat imputernicitii
de stat, cat si cei care fi implora au toate stimulentele sa lupte pentru putere.
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Prin urmare, anarhistul crede ca autoritatea politica exista, asa cum
exista orice alt fenomen al naturii. Recunoasterea acestei realitati da nastere
modului crypto-anarhist de a fi. Adica, cei care nu accepta autoritatea politica
trebuie totusi sa navigheze viata cu ea ca fapt social. Deci, a fi crypto-anarhist
inseamna a fi confortabil cu un anumit grad de nesupunere civila in timp ce
creezi si participi la sisteme paralele, bazate pe consimtamant. Multe dintre
aceste sisteme vor fi concepute pentru a contesta sau a ocoli autoritatile
politice, crypto-anarhistii numesc asta ,,subminare".

Prefixul ,crypto" face ca apelativul s3 pard oarecum ocult. intr-adevar,
exista secret in conceptie; Altfel, cum va scapa anarhistul de atentia si controlul
statului? Cealalta conotatie a ,,crypto" este tehnica. Acest lucru provine din
criptografie, care este un set de instrumente modelate de informaticieni si
matematicieni. Dar, desigur, aceste tehnologii au fost intotdeauna
inradacinate in dorinta umana de intimitate sau asociere libera. Tn acest fel,
inovatorii in criptografie proiecteaza sisteme care permit ca doua sau mai
multe parti sa se angajeze in comunicare, colaborare sau schimb nemolestate
si nemonitorizate. Permiterea, protejarea si incurajarea acestor forme de
asociere este scopul crypto-anarhistilor.

Crypto-anarhismul are o istorie lunga insa crypto-anarhismului modern
are o geneza in zorii erei informationale. In aceastd perioadd, omenirea a
inceput sa-si imagineze descoperirea printr-o convergenta de noi instrumente
si reguli (tehnologie si institutii). Timothy C. May[12] a expus aceasta viziune
in manifestul sau din 1988: asa cum tehnologia tiparului a modificat si a redus
puterea breslelor medievale si a structurii puterii sociale, la fel si metodele
criptologice vor modifica fundamental natura corporatiilor si a interventiei
guvernului in tranzactiile economice. Tn combinatie cu pietele emergente de
informatii, anarhia criptografica va crea o piata lichida pentru orice material
care poate fi pus in cuvinte si imagini.

Timothy C. May a anticipat totul, de la pietele negre la bitcoin. Dar in
acesta din urma adevaratul potential al crypto-anarhiei a inceput sa gesteze in
mintea a milioane de oameni si nu doar a unui mic grup de cypherpunks.

fn 2009, viziunea lui Timothy C. May s-a manifestat atunci cand o
persoana sau un grup pseudonimizat Satoshi Nakamoto a publicat cartea alba
bitcoin. Pentru crypto-anarhisti, ramificatiile acestui sistem de numerar digital
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peer-to-peer rivalizau cu tiparnita in semnificatie. Cu toate acestea, reteaua
bitcoin este mai mult decat un sistem electronic de numerar. Acesta contine
germenii ideilor propagate in prezent intr-un peisaj orbitor si evolutiv de
jetoane, contracte inteligente, registre distribuite si sisteme de guvernare. Cel
mai important, bitcoin a dezlantuit ideea ca oamenii ar putea lucra pasnic
impreuna pentru a construi noi sisteme de operare sociale. Mai mult, spre
deosebire de statele-natiune, oamenii se pot alatura sau iesi din aceste retele
dupa bunul plac, cu conditia sa onoreze orice acorduri pe care le fac.

Multe dintre aceste sisteme demonstreaza puterea de dezintermediere
sau indepartarea intermediarilor. Ecosistemele token sunt o tara minunata
pentru crypto-anarhist. Ele reprezinta potentialul oamenilor de a se auto-
organiza in functie de diferite idei despre bine. Spatiul ,crypto” reprezinta
promisiunea si posibilitatea tranzitiei catre sisteme de guvernare bazate mai
mult pe consimtamant, pe care le numim reguli fara conducatori. Toate aceste
tehnologii ameninta sa faca invechite ierarhii corporative si guvernamentale
puternice. intr-adevar, chiar structurile care urmeazd si fie rdsturnate
reactioneaza cu ostilitate previzibila.

Exista o mireasma categoric libertariana a gandirii crypto-anarhiste. Dar
unii crypto-anarhisti resping libertarianismul, iar unii libertarieni resping
crypto-anarhismul.

Putem rezuma libertarianismul ca o doctrina care include un anumit set
de idei despre ce fel de autoritate de stat este justificatda. De exemplu,
majoritatea libertarienilor accepta unele variatii ale ideii ca nu ar trebui sa
initiezi niciodata rau impotriva altei persoane, pe care majoritatea crypto-
anarhistilor o impartasesc. Dar multi libertarieni isi imagineaza, precum Locke
sau Hobbes, ca un anumit tip de putere centralizata a statului este necesara
pentru administrarea justitiei — un monopol binevoitor asupra violentei. Deci,
ca si fondatorii americani, majoritatea liberalilor cred ca statul este justificat,
dar ca oficialii ar trebui sa-si limiteze puterile politienesti la protejarea vietilor
si proprietatii unui popor liber.

Problema, desigur, este cum sa-i obligam pe agentii statului sa se
constranga in ciuda stimulentelor puternice contrare. Crypto-anarhistii cred ca
cel mai bun control al puterii este de a crea sisteme mai radicale de
descentralizare fara permisiune. Aceste forte permit disidentilor sa iasa dintr-
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un sistem dacd acesta nu serveste nevoilor lor. in acest fel, crypto-anarhistii
sunt pragmatici. in timp ce majoritatea nu vad nicio contradictie in utilizarea
atat a mijloacelor politice, cat si a celor non-politice pentru a verifica
autoritatea nejustificata, ei prefera mijloacele non-politice. Crypto-anarhistii
cred ca nesupunerea civila pe scara larga este un control mai eficient.

Crypto-anarhistii cred, de asemenea, ca, cu cat mai multi oameni se muta
in sisteme bazate pe consimtamant, cu atat este mai probabil ca acestea sa
genereze o piata globala a serviciilor juridice si de guvernare. Efectul general
va fi un set mai putin violent de institutii, in ciuda statelor-natiune. La urma
urmei, daca cineva trebuie sa forteze oamenii sa se supuna unui set de reguli,
acest lucru este mult mai costisitor si mult mai putin valoros decat aplicarea
unui corp de legi pe care oamenii il aleg si il folosesc ei insisi. De aceea crypto-
anarhistii cred in contracte sociale reale, nu ipotetice.

Crypto-anarhistii au de asemenea probleme cu libertarienii in masura in
care acestia din urma prezinta o lista rigida pentru ceea ce constituie o
societate dreapta. intr-adevar, majoritatea anarhistilor se simt mai confortabil
cu pluralismul, care este ideea ca, daca li se ofera o sansa, oamenii vor opta
pentru o varietate de sisteme pe care libertarienii le-ar putea gasi iliberale.

Crypto-anarhistii inteleg ca nu va fi usor sa scuture mirajul statului
binevoitor, sa etaleze stimulentele actorilor statali si sa respinga vechile
obiceiuri proaste ale politicii (chiar presupunand ca ar fi posibil sa fie create
state ,,minimale,, in primul rand). Majoritatea oamenilor isi platesc impozitele,
si isi externalizeaza orice sentiment de responsabilitate civica ramas catre
reprezentanti”. in acest fel, ei pot continua cu ciclurile mai banale de munc,
joaca si viata.

Exista o multime de suprapuneri intre libertarienii si crypto-anarhisti. S-
ar putea chiar caracteriza crypto-anarhismul ca o specie de libertarianism. ins3
unii crypto-anarhisti au o aversiune fata de formele corporatiste traditionale.
Cei mai de stanga dintre ei rezista tuturor sistemelor construite pe institutii de
proprietate privatd. intr-adevér, unii crypto-anarhisti cred c3 corporatiile sunt
ajutate si instigate de state si doresc sa vada ambele tipuri de ierarhii
reformate sau chiar abolite. Altii nu merg chiar atat de departe, dar sunt
interesati de modul in care solutiile tehnologice, cum ar fi registrele distribuite,
pot crea sisteme financiare alternative, cum ar fi serviciile bancare de timp,
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creditul reciproc si comunalizarea. Crypto-anarhistii cu inclinatii libertariene
sunt mai interesati de acele sisteme care permit schimbul liber, asocierea
voluntara si ajutorul reciproc (ca sa nu mai vorbim de evitarea impozitelor si a
inflatiei). Ele lasa loc atat proprietatii private, cat si proprietatii comune sa
evolueze ca institutii.

Cu toate acestea, cel putin, exista oportunitati pentru aliante strategice
intre factiuni, deoarece majoritatea impartasesc un anumit angajament fata
de libertatea umana si suspiciuni cu privire la statul corporativ.

Actorii statali devin intelepti fata de sistemele care le ameninta controlul.
Elitele puternice dezvolta o serie de bastoane de reglementare si morcovi
pentru a mentine turma timida. Autoritatile de reglementare pot impinge
multe solutii crypto-anarhiste in subteran, inclusiv cele mai prosociale. Teama
de represalii din partea statului face crypto-anarhismul o pastila prea amara
pentru a fi inghitita pentru majoritatea. La urma urmei, crypto-anarhistii
opereaza fie in zone gri legale, fie pe pietele negre. Fluturarea unui steag negru
este riscanta, chiar daca cineva poarta o palarie alba. Si, desigur, autoritatile ii
vor picta pe crypto-anarhisti cu aceeasi pensula ca si infractorii care se ocupa
de viciul real.

»Statul va incerca, desigur, sa incetineasca sau sa opreasca raspandirea
acestei tehnologii", avertizeaza Timothy C. May in manifestul sau original.
Proxy-urile de stat vor cita ,preocuparile legate de securitatea nationala,
utilizarea tehnologiei de catre traficantii de droguri si evazionistii fiscali si
temerile de dezintegrare sociala”. Desigur, predictiile lui Timothy C. May au
fost prognozabile odata cu cresterea crypto-monedelor. Nu s-ar putea sugera
ca grupurile teroriste si traficantii de droguri nu folosesc instrumente
criptografice; Mai degraba, ar trebui sa subliniem ca cele mai eficiente tehnici
de propaganda includ aproape intotdeauna boabe de adevar, pe care
autoritatile le exploateaza pentru a justifica represiunile.

Cele mai multe critici ale crypto-anarhismului se transforma intr-o
confuzie intre lege ca justitie si justitie ca lege. Cu alte cuvinte, o multime de
critici cred ca deliberarea in randul oficialilor alesi prin intermediul procesului
legislativ creeaza justitie (legea ca justitie). Orice rezulta din acest proces de
legitimare este dreptate. Dar crypto-anarhistii cred ca lucrurile devin exact
inverse.
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Nu numai ca diferite seturi de reguli ar trebui sa fie incercate si testate in
frictiunea interactiunii umane, dar ceva de genul legii ar trebui sa apara doar
din interactiunile si acordurile umane in care oamenii descopera justitia (adica
justitia ca lege). Legea bazata pe consimtamant genereaza legi de calitate
superioara, deoarece gasirea justitiei este mai mult un proces de descoperire
decat unul deliberativ. in acest fel, legea devine un produs secundar fericit al
alegerilor umane, in special pe masura ce oamenii cauta sa reduca frictiunile
dintre ei. Din pacate, atunci cand legiuitorii promit legi si forteaza
conformitatea, procesul de descoperire se scurtcircuiteaza. Singura bucla de
feedback este alegerea ocazionald, care nu ofera nicio garantie a schimbarii,
cu atat mai putin schimbarea in timp util.[13]

Prin urmare vom prezenta si cateva critice comune aduse crypto-
anarhismului si raspunsuri, solutii aduse de crypto-anarhisti:

1. Solutiile crypto-anarhiste sunt adesea ilegitime, raspunsul oferit este
ca atunci cand o autoritate este legitima nu este acelasi lucru cu ca si este
justificabila. lar punctul de plecare al anarhistului pentru dreptate este
consimtamantul.

2. Solutiile crypto-anarhiste se bazeaza pe o conceptie gresita a justitiei.

Aceasta este o problema nerezolvata. Crypto-anarhistii cred ca justitia este
un produs al asocierii voluntare. Indiferent daca au sau nu amprenta autoritatilor
politice, sistemele de asociere voluntara sunt atat justificabile, cat si juste, atata
timp cat nu aduc niciun rau membirilor asociatiei. Retineti ca acest lucru nu este
acelasi lucru cu a pretinde ca, daca un actor dintr-un anumit sistem aduce rau
sistemul greseste. In caz contrar, sd convingi un crypto-anarhist c3 asocierea non-
violenta este nedreapta este o mare provocare. Este dificil de explicat cum exista
nedreptate in doua sau mai multe parti care ajung la acorduri sau fac schimburi
care nu dauneaza nimanui. Este chiar mai dificil pentru anarhisti sa vada cum
conceptiile despre justitie care depind de coercitie sunt mai justificate.

3. Sistemele crypto-anarhiste fac posibil ca oamenii sa se ocupe de viciu.

Aceastd afirmatie este, fird indoiald, adevirata. In timp ce solutiile
crypto-anarhiste fac posibil ca anumiti oameni sa faciliteze faradelegile, la fel
se Intampla si cu sistemele concurente, in special cele sanctionate de stat.
Astfel ei sugereaza ca criticii sa aplice aceleasi standarde sistemelor lor
preferate. La urma urmei, atunci cand luam in considerare orice sistem,
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trebuie intotdeauna sa ne intrebam in comparatie cu ce? Ceea ce nu poate fi
doar un ideal nerealizat. Sistemele crypto-anarhiste sunt instrumente
tehnologice. Ca si instrumentele mai familiare, criptografia poate fi folosita in
slujba binelui sau a raului.

4. Solutiile crypto-anarhiste fac posibil ca oamenii sa se sustraga
responsabilitatilor lor fata de ,binele comun".

Desi este, de asemenea, adevarat ca autoritatile si statutele statului
permit, de asemenea, ca oamenii sa se sustragd anumitor tipuri de
responsabilitati, sa ne concentram asupra problemei a ceea ce constituie binele
comun. Exista doua moduri de a determina daca un anumit ,,bun" este comun
membrilor unui grup. Prima cale este pur si simplu sa pretinzi ca ceva este bun
si apoi sa incerci sa justifici mijloacele de realizare a acelui bine. Al doilea este de
a oferi un bun pretins si apoi de a determina daca si in ce masura oamenii il
adopta. Crypto-anarhistii cred ca preferinta demonstrata este superioara
vorbelor goale teoretice, deoarece alegerile reale ale oamenilor ofera dovezi.
De exemplu, solutii precum contractele dominante de asigurare arata cum
poate functiona furnizarea de bunuri publice pe baza de consimtamant.

5. Solutiile crypto-anarhiste pot fi netransparente, ceea ce face mai
dificila tragerea la raspundere a actorilor rai, in speta atunci cand initiaza raul.

Aici trebuie sa ne intrebam din nou: in comparatie cu ce? Unul dintre
avantajele registrelor distribuite si ale contractelor inteligente este ca introduc
sisteme care necesita mai putina incredere, fie in terte parti, fie in contraparti.
De exemplu, blockchain-urile fac o treaba buna cu aranjamente escrow,
dovada provenientei, precum si furnizarea de sisteme de identitate si
reputatie pseudonime. In acest fel, dacd doud persoane sunt parti la o
tranzactie, niciuna dintre parti nu trebuie sa-si dezvaluie identitatea. Cu toate
acestea, ambele parti vor avea stimulente puternice pentru a avea si pastra o
buna reputatie, care poate fi asociata cu un pseudonim de tranzactionare.
Astfel de sisteme pot echilibra preocuparile legate de confidentialitate cu
beneficiile cooperarii. Ecosistemele tehnologiei criptografice care apar in
prezent nu ar trebui niciodata respinse din cauza unui esec al imaginatiei.

Chiar daca cele mai multe forme de crypto-anarhism implica un prealabil
ideologic, cum ar fi consimtamantul, crypto-anarhistii tind sa fie extrem de
pragmatici in fata puterii coplesitoare.
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Miezul crypto-anarhiei ar putea fi realizarea faptului ca nu exista , 0
singura cale adevarata". Dar extinderea gamei de alegeri umane non-violente
nu este probabil sa se Intample prin politica mostenita. Dinamica alegerii
publice si a razboiului ideologic ar trebui sa dezabuzeze oamenii de orice astfel
de notiuni romantice. Acesta este motivul pentru care crypto-anarhistii cred
ca, In viitor, va exista mai mult pluralism de guvernare. Crypto-anarhistii cred
intr-un viitor in care oamenii vor putea experimenta diferite sisteme,
indiferent unde triiesc. in ciuda sistemelor mostenite puternice, inrddacinate,
ei cred ca evolutia rapida a tehnologiei, culturii si guvernarii va modela viitorul.
Cu o descentralizare mai mare, umanitatea se va muta intr-o stare care arata
mai mult ca o piata liberd a serviciilor de guvernare. Descentralizarea inseamna
ca oamenii se vor alatura unui sistem, asa cum ar putea face o comunitate
intentionata sau o asociatie civila. Sistemele vor concura pentru memobri.

Concurenta intre furnizorii de servicii de guvernanta ofera trei avantaje
distincte:

e nprimul rAnd, recunoaste cd nu exista o singura cale adevirat3.
Oamenii au preferinte subiective diferite cu privire la sistemele
de guvernare.

e In al doilea rand, include ideea cd ,consimtdmantul celor
guvernati" ar trebui sa Tnsemne de fapt ceva.

e 1n al treilea rand, recunoaste cd oamenii se pot aldtura niselor
economice 1n functie de conceptiile lor particulare despre bine.

Schimbarea radicala va fi ca serviciile de guvernare, inclusiv sistemele
economice, sunt sisteme cel mai bine oferite de antreprenori in loc sa fie
impuse de autoritati.

n acest fel, v puteti gandi la crypto-anarhie ca la o meta-doctrina, dar
nu ca la o doctrina in sine. Deoarece este un angajament pentru
experimentare si alegere, singurul aspect doctrinar este cerinta
consimtamantului. Oamenii vor incerca diferite sisteme. Nu toate sistemele
vor reusi, iar cele mai bune si mai durabile sisteme vor supravietui.

n cele din urm4, pot exista conflicte intre sisteme, astfel incat oamenii
vor solicita servicii de adjudecare, care vor aparea si vor co-evolua cu diferite
sisteme de guvernare. intr-o astfel de conditie, va trebui s& fim mult mai
reflexivi in determinarea caracteristicilor care se comporta cu ideile noastre
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individuale despre bine. Prin reducerea costurilor de iesire, ne vom alatura

sistemului pe care il preferam.

in acelasi timp tehnologia blockchain (criptdrii de lant) si a crypto-

monedelor poate fi si este cooptata nu doar de cei mai mari sustinatori ai ei

(crypto-anarhistii) cat si de libertarieni (cu cei mai mari sustinatori in SUA),

sau regimuri autoritare si nedemocratice, cat si de grupuri de populatii largi

din tari cu profunde instabilitati sociale si economice. Astfel viitorul ar putea

fi si unul crypto-autoritar sau crypto-capitalist in care orice aspect al vietii si

interactiunii umane ar putea fi cuantificat, token-izat si inclus in retele

blockchain.
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AN ETHICAL APPROACH TO THE DOCTOR-PATIENT RELATIONSHIP WITHIN A
FRAMEWORK OF VULNERABILITY

The doctor-patient relationship has an important role in the success of the
medical act. Vulnerability constitutes a specific state of the human person which, by
its scope and diversity, can be characterized as a social-medical phenomenon.
Medication has a special character in the case of the contingent of vulnerable
patients. This fact also determines current ethical topics.

Keywords: ethics, bioethics, medicine, doctor-patient relationship, vulnerability.

Subiecte etice de o reala si actualitate sunt prezente in toate domeniile de
activitate, inclusiv in medicina unde acestea poarta un caracter deosebit. Astfel,
in cadrul actului medical administrat, componenta etica este de neconceput,
mai ales in relatia medic-pacient. Aceasta relatie coreleaza, inainte de toate, in
mod armonios, componentul profesional-medical, cel psihologic si valoric. Daca
componentul psihologic e cel de actiune, de facilitare a tratamentului prin
canalul respectiv, atunci cel valoric este unul de ghidare, armonizare sau
conditionare a actiunilor medicului in exercitarea profesiei sale. Prin apelarea la
o bogata paleta de valori, medicul obtine un statut moral potrivit nu numai
pentru situatia sa personald, ci si pentru cea sociala. Actiunile sale terapeutice
sunt determinate de actiuni bine pozitionate moral. Prezenta faptului in cauza
faciliteaza actul terapeutic prin mai multe posibilitati de actiune.

Administrarea actului medical reprezinta nucleul activitatii medicale.
Acesta releva probleme la toate cele cateva faze: adresarea la medic, stabilirea
diagnozei, determinarea strategiei curative, procesul tratamentului activ,
tratament sau observarea post terapeutica activa, finalizarea tratamentului.
La fiecare faza ale actiunii terapeutice se include si componentul generat de
anumite conditii, cum, de exemplu, a fost cel generat de situatia pandemica.
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Se stie ca tratamentul medical se mai numeste si dar al divinitatii realizat prin
maini si minte umana, prin arta, maiestrie, stiinta etc., adica cele necesare
realizate de medic [1, p. 72].

in prezent se impun schimbdri accentuate in relatia medic pacient
constituita traditional — aparitia si implementarea acordului informat, care
este de fapt o paradigma a bioeticii, conform careia pacientul accepta benevol
tratamentul sau procedura terapeutica dupa ce i se ofera o informatie
medicala adecvata. Aceasta actiune include doua componente de baza:
acordarea informatiei si acceptarea consimtamantului. Acordul informat este
un procedeu de realizare a anipaternalismului, care reprezinta o relatie dintre
medic si pacient de tip monolog, relatie ce a existat pe parcursul mileniilor
pana in sec. XX [2, p. 9-10].

Prin acordul informat se realizeaza ,,un adevarat contract de incredere.
Pacientul se incredinteaza in aceasta , putere medicald” si medicul ii propune
sa participe 1n respectiva conlucrare. Medicul accepta intreaga
responsabilitate personala, dar propune pacientului si, eventual familiei sale,
de a si-o asuma pe a lor” [3, p.71].

Tn procesul exercitdrii profesiei sale, medicul, In mod inevitabil, este
antrenat in multiple relatii de serviciu, toate deosebit de importante personal
pentru el si scopul terapeutic: medic-medic, medic-asistent medical, medic—
personal biomedical auxiliar, medic—specialisti cu profesiuni conexe medicinei,
medic—infirmiera, medic—managerul institutiei curative etc. Respectivele
relatii impun persoanei abilitate in profesia medicalda si orientarea spre
anumite valori pentru a fi aplicate in activitatea cotidiana. Pozitia medicului
devine dependentad de multiplele relatii susnumite, dar devine prioritara doar
atunci cand manifesta aplicarea anumitor principii, devenite iarasi in baza
anumitor valori. ,Simptomatica” prezentei valorice manifestate prin persoana
medicului Tncadrat in relatiile de serviciu, deseori deloc ideale, configureaza
trei subiecte individualizate posibile: 1) medicul cu o pozitie profesionala si
comportamentala devenita prin asimilarea valorilor spiritual-morale; 2)
medicul cu o pozitie diametral opusa primei (celei precedente); 3) medicul cu
aranjamente comportamentale si morale ,adaptationiste”, sovaielnice,
mascate etc., fapt ce tradeaza deseori si o incapacitate profesionala ca atare.
Conform observatiilor noastre, pe parcursul ultimilor ani relatiile colegiale din
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contra, au devenit mai consolidate, iar stima si increderea reciproca si mai
accentuata.

Un cadru specific al medicinei constituie cel al realizarii activitatii
medicale cu persoane vulnerabile care formeaza un contingent aparte, cu
particularitatile sale.

Conceptul ,,vulnerabilitate” in practica medicala reprezinta o abordare
mai recentad, dar care a devenit si mai actuala datorita circumstantelor create
de pandemia de Covid-19. Starea de vulnerabilitate isi insuseste particularitati
contextuale, in dependenta de sistemul sociocultural, de tendintele politicilor
in sanatate, de resursele economice rezervate medicinei, de mediul natural,
precum si de modul de percepere a realitatii si a trairilor persoanei ce accepta
asistenta intr-un domeniu medical.

in linii generale, este acceptatd convingerea cd persoanele vulnerabile
necesit3 atentie, ingrijire si protectie speciald. Insa, datorita diverselor semnificatii
si interpretari existente in literatura de specialitate, definirea vulnerabilitatii si a
grupurilor vulnerabile s-a dovedit a fi una destul de dificila. Aceasta devine atat o
problem3 teoretic3, cat si una practicd. In viziune teoreticd, incertitudinea cu
privire la ceea ce intelegem prin vulnerabilitate creeaza imagini cu caracteristici
insuficiente si lacunare. Desi se recunoaste ca acest concept cuprinde un spatiu
larga de aplicare, este dificil de a inregistra si a conferi anumite particularitati
formelor de manifestare a vulnerabilitatii. Aceasta incertitudine se datoreaza
faptului ca vulnerabilitatea apare si se manifesta in viata sociala divers, iar
limitarea la o reglementare profesionala ar putea fi nesatisfacatoare, mai ales
daca survin noi forme si exteriorizari nereglementate sau notate in listele
normative [4] in contextul restrictiilor antipandemice. Exemplu relevant, in
aceasta conjuncturd de idei, este si activitatea paliativa in contextul pandemiei
Covid-19. Caracterele definitorii traditionale care diminuau manifestarea
vulnerabilitatii Tn actul paliativ cu greu pot fi justificate in situatia creata de
pandemie, respectiv, se cere o noua analiza sau actualizare a conceptului analizat.
Totodata, pe fundalul confuziei teoretice, la nivel practic, devine dificila ingrijirea
si protectia necesara acordata pacientului paliativ, cu alte cuvinte, ce forma ar
trebui sa ia aceasta ingrijire si protectie [5, p.72].

Masurile de evaluare a vulnerabilitatii sunt importante si pentru
identificarea persoanelor in varsta cu risc Tnalt datorita starii precare de
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sanatate, fapt ce constituie un obiectiv important pentru actiuni medicale
interdisciplinare. Vulnerabilitatea este determinata de prezenta unei varste de
peste 75 de ani si instalarea unor boli cronice, formandu-se, astfel, grupuri
prioritare pentru elaborarea strategiilor de interventii pentru stabilizarea starii
de sanatate a persoanelor in etate. Pacientii in varsta au provocari medicale si
asistenta familiala si sociala la preturi accesibile si diagnostic si prezenta
comorbiditatilor [6, p.66].

Studierea vulnerabilitatii persoanelor de diferita varsta si cu o mare
varietate a problemelor de sanatate constituie un deziderat extrem de
important cu relevanta majora in cateva dimensiuni. Acest fapt poate contribui
atat la integrarea unei mai mari parti de populatie, cat si a posibilitatilor de a
gasi respectivele solutii in remedierea starii lor de sanatate si a configurarii
unei tactici durabile de perspectiva. Implicarea principiilor bioetice in analiza
starii de vulnerabilitate la unele grupuri sociale are o importanta deosebita in
elaborarea unui suport teoretico-metodologic potrivit. Potentialul bioeticii
consta in oferirea de repere conceptuale in identificarea subiectelor si a
principiilor pentru ghidarea cercetatorilor sau a personalului medical, ori de alt
gen de activitate, In respectarea unor actiuni curative, de reabilitare,
consiliere, asistenta sociala etc.

Tn conditiile unei stdri de sanitate precard, afectatd de prezenta unor
maladii cronice, locomotorii s.a. la respectivul contingent de populatie, e
necesar de a evidentia initial cateva dimensiuni ale paradigmei de investigatie
complexa a subiectului stiintific trasat.

1. O dimensiune evident necesara in abordarea vulnerabilitatii rezida in
evidentierea factorilor generali ce pot conditiona starea de vulnerabilitate a
persoanei. Unii factori se atribuie drept obiectivi, in raport cu existenta umana
ca atare, altii sunt categorisiti drept subiectivi deoarece, Tn mare masura, pot
fi evitati, fara a justifica faptul intamplarii.

2. Alta orientare tine de caracterizarea conditiilor ce duc direct la
declansarea starii de vulnerabilitate. Tn acest context, de obicei, finalmente se
stabilesc trasaturile specifice ce formeaza starea vulnerabila a omului.

3. Odata instalandu-se starea de vulnerabilitate, aceasta se profileaza in
doua aspecte: social si medical. Sigur ca, in acest caz, exista o interdependenta
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dintre cadrul existential social si cel medical, iar efectul acestei interactiuni se
manifesta la om in mod direct. Analiza situatiei persoanelor plasate in mijlocul
acestor interactiuni reprezinta nu numai o capacitate de a cunoaste acest
fenomen, dar si o posibilitate de a stabili elementele ce se pot implica in
identificarea unor solutii rezonabile.

4. Dimensiunea medicala include faptul identificarii diverselor capacitati
de optimizare a tratamentului si de aplicare eficienta a actiunilor de reabilitare.
E necesar ca permanent sa se tina cont de realizarile contemporane ale stiintei
medicale in diferite domenii ale acesteia, pentru ca sa fie aplicate in tratament.
Totodata trebuie de avut in vedere faptul, ca tot mai actuale devin modalitatile
de reabilitare a pacientilor care devin cu timpul tot mai diverse ca componente
ale recuperarii eficiente a organismului, ca

duratd si ca mod de aplicare. In prezent se afirmd tot mai frecvent
modelul reabilitarii biopsihosociale, care are capacitatea de a corela armonios
componentele medicale, psihologice si sociale in natura existentiala a omului
cu sanatatea afectata.

5. Evidentierea unor aspecte ale starii de vulnerabilitate cu posibilitatea
implicarii potentialului bioeticii este deosebit de actuala si necesara. Modul
acestei implicari este unul divers, dinamic si concret. Permanent starea de
vulnerabilitate genereaza numeroase probleme, iar solutionarea acestora
reprezinta un fapt complicat si anevoios deoarece permanent pot fi devieri,
deseori involuntar, de la principiile eticii viului (bioeticii). De aceea studierea
acestei dimensiuni ar contribui evident la elaborarea unui concept teoretico-
aplicativ in abordarea eficienta a vulnerabilitatii.

Asa dar vulnerabilitatea reprezinta o stare nefavorabila cu anumite
particularitati, manifestate in cateva aspecte, ce se stabileste in viata persoanei
si cu accentuate dificultati de sanatate. Pentru obtinerea unor posibilitati
eficiente in tratamentul si reabilitarea a respectivului contingent de populatie, e
necesar de a initia abordari conceptuale in cadrul carora vor fi identificate si
studiate diferite dimensiuni ale starii de vulnerabilitate [7, p.125-127].

n unele studii special destinate teoriei bioeticii se mentioneaza criteriile
de identificare a subiectelor bioetice. Acestea se pot referi totalmente la
scopurile esentiale ale medicului ce trebuie sa fie atinse in managementul
medicatiei persoanelor vulnerabile: 1) mentinerea, perpetuarea, conservarea
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si protejarea vietii; 2) anihilarea sau diminuarea suferintei; 3) imbunatatirea
sau pastrarea calitatii vietii. Acestea constituie identificatorul initial, de baza,
al prezentei subiectului bioetic in orice elaborare stiintifica, fapta clinica sau
intr-o situatie existentiala specifica. Toate celelalte diverse si multiple subiecte
bioetice, in ultima instanta, se reduc la acestea trei mentionate, ce formeaza
respectivul identificator. In cazul unor aplicatii practice, dar cu alte ocazii
(foruri) cu abordari investigationale, se poate lesne demonstra acest fapt.
Chiar si relatiile medic-medic, incluse in cadrul problemelor bioetice ale
medicine se reduc, pana la urma, la acesta. Ce anume, daca nu viata si
sanatatea, constituie valorile supreme ale existentei umane? Oare medicina n-
are drept scop suprem mentinerea vietii si sanatatii, prin aplicarea
cunostintelor si capacitatilor practice? [8, p.61-62].

Capacitatea intelectuala a medicului se plaseaza si se ordoneaza alaturi
de alte atribute indispensabile ale procesului curativ contemporan: tehnica
sofisticatda, medicamente efective, managementul din partea altor factori de
decizie, fapt neintalnit in alte epoci din istoria medicinei.

Unele sectii ale spitalelor pot avea un statut deosebit —cel de efectuare a unor
experimente, in dependenta de profilul contingentului de pacienti internati. Unii
medici pot avea, permanent sau temporar, un statut dublu: de medic curant si de
cercetdtor stiintific. Medicul cu o atare functie are in fata permanent o pozitie fata
de pacient ce balanseaza intre risc si beneficiu. Pe de o parte el trebuie sa lupte
pentru viata sau sanatatea persoanei ce i s-a incredintat, tinand cont de faptul, ca
in medicinad nu se trateaza la modul general, ci doar individual, particular. Unele
momente impune medicului cercetator dileme ce au la baza predilectie valorica,
toate variantele fiind acceptate in scopuri nobile, atata doar ca acestea sunt
concentrate asupra unei persoane cu sens duplicitar: tratez pacientul acesta si ma
concentrez doar asupra sanatatii sale sau 1i mai propun un experiment, oferind
posibilitati mai performante de tratament unui numar imens de oameni, dar
supunand persoana experimentata unui risc si, posibil, unui prejudiciu de sanatate.
n cazul cand medicul curant si cercetitorul sunt persoane diferite, survine un
dialog destul de complex in care se impun si coreleaza pozitii ce variaza de la puncte
de vedere comune pana la cele diametral opuse [9, p.99-101].

Tncepand cu vara anului 2020 unele institutii spitalicesti din Chisindu, ce
dispun de sectii si specialisti corespunzatoare, s-au antrenat in testarea
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eficientei unor preparate antivirale sau pentru anihilarea urmarilor infectiei de
Covid-19.

Dinamicitatea aparitiei, implicarii, diversificarii acestor configuratii noi
dintre medic si pacient intr-un camp al vulnerabilitatii s-a produs intr-un timp
istoric relativ scurt — aproximativ o jumatate de secol. in perceptia sa, medicul
ce activeaza in conditile contemporane parca ,se Timparte” cu
profesionalismul sau, cedand anumite competente implicit acestor
componente atributive ale actului medical de azi. Devenirea acestei situatii in
mare parte se datoreaza faptului ca sistemul valoric din societate are o
rigiditate fata de schimbarile produse in anumite domenii, fiind strans legate
de alte parti integre sistemului moral, inclusiv si cu traditiile. Situatia in cauza,
prin prezenta anumitor conditii sociale, poate duce la schimbari in statutul
valoric al medicului si medicatiei, prin diminuarea unor atributii spirituale
datorita scientizarii excesive a intregului cadru medical. La moment se aud tot
mai insistent voci ale profesionistilor in medicind din tarile dezvoltate care
constata faptul negativ al pierderii relatiilor adecvate, potrivite, firesti dintre
medic si pacient. Comutarea excesiva spre scientism, practicism si business
medical cauta sa acopere vechiul adevar si anume ca actul medical se
realizeaza pe doua canale: somatic si psihologic, cel psihologic fiind mult mai
vast Tn componente si posibilitati, antrenand mai multi factori intru atingerea
efectului curativ, mai ales intr-un contingent vulnerabil de pacienti.

Tn componenta procesului terapeutic se regdsesc asa manifestdrii a
campului terapeutic cum ar fi: autoritatea medicului, taina medicala, erorile
medicale, malpraxis-ul, efectul Placebo s.a. Indiferent de particularitatea
fiecarei manifestari nominalizate acestea planeaza in spatiul unor accentuate
dispute bioetice care, la randul lor, implica in mod obiectiv anumite pozitionari
valorice ce dispun de aceleasi valori-nucleu: viata si sanatatea.

Pe cat de mult se vorbeste despre persoana medicului, despre relatiile
sale in cadrul actului curativ si/sau in activitatea institutiei medicale, pe atat
comparativ de putin este analizata individualitatea pacientului vulnerabil,
necesitate deloc de negat in conditiile societatii de azi. Analiza multilaterala a
pacientului vulnerabil constituie o posibilitate de a completa configuratia nu
numai a tuturor actorilor actului curativ, ci si a eficacitatii acestuia.
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PERSPECTIVA FILOSOEIQA CU PRIVIRE LA
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THE PHILOSOPHICAL PERSPECTIVE REGARDING SOCIAL SECURITY IN A
BELLIGERENT CON-TEXT

Security has always been an important term in people's lives and needs
throughout the ages. Maslov’s pyramid shows us that the need for security is the next
step after physio-logical needs. Essentially, security has to do with the presence of
peace, safety, enjoyment, and protection of human and physical resources or the
absence of crisis or threats to human dignity, all of which facilitate the development
and progress of any human society.

Keywords: philosophy, security, beligerant, society

Conceptul de securitate este adesea tratat ca unul simplu si evident de la sine
inteles in care luptele conceptuale sunt asupra modificatorilor si specificatiilor -
securitate nationald, securitate colectiva, securitate umana, securitatea mediului
etc. Dar sensul securitatii ca atare s-a schimbat radical in cei peste 2.000 de ani de
la aparitia sa din limba latina. Semnificatiile au variat intre pozitiv si negativ, obiectiv
si subiectiv, precum si de la nivel de stat, individuale sau alte ,,obiecte de referinta”
[1, pag.80]. Sensul securitatii insa continua sa ramana ambiguu, deoarece domeniul
sau de aplicare se extinde perpetuu. Din perspectiva clasica conceptul de securitate
atrage semnificatii diferite si puncte de vedere diferite. Securitatea este un concept
important pe care il doreste fiecare persoanda umana si are una sau doua
semnificatii, desi sfideaza definitia precisa. Acest lucru explica pozitia lui Barry
Buzan (1991) [2, pag 17] care descrie securitatea ca un concept ambiguu si
multidimensional in care factorii militari au atras atentia nepotrivita.

Perspectiva filosofica a conceptului de securitate o gasim folosita pentru
prima data in antichitate de catre Marcus Tulio Cicero (106-43 i.Hr.) [3] care
explica conceptul ca o stare de libertate si lipsa de anxietate de care trebuie sa se
ingrijeasca filosofii. Din aceasta intelegere destul de generald — si destul de
europeana — a securitatii, conceptul de securitate umana se concentreaza pe
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individ (mai degraba decat pe stat) si pe dreptul individului la siguranta personal3,
libertati de baza si acces la prosperitate durabilda. Mai tirziu, Lucius Annaeus
Seneca (c. 41.Hr.—651.Hr.) in lucrarea sa Naturales quaestiones [4] a intrebat: ,,Dar
daca pamantul insusi provoaca distrugere, ce refugiu sau ajutor putem cauta?”,
astfel el largeste sensul conceptual al securitatii si descrie ,,securitas” nu ca ceva
ce inseamna sa te simti in siguranta, dar sa pastrezi calmul chiar si atunci cand te
confrunti cu raul. Mai tirziu, in perioada Imperiului Roman, termenul de securitas
folosit ca slogan (pax et securitas) care in traducere inseamna pace si securitate
largeste sensul conceptual de la individ spre tot ce il inconjoara. La aceasta
promisiune se refera Apostolul Pavelin prima sa epistola catre Tesaloniceni: ,,Caci
cand vor zice: [pax et securitas]; atunci distrugerea brusca vine peste ei, ca
nasterea unei femeiinsarcinate; si nu vor scapa” [5]. Martin Luther (1483-1546) a
considerat ca sentimentul de siguranta este mult mai problematic decat
anxietatea si nu se refera doar la individ si trdirile acestuia . Astfel, sensul
conceptului de securitate pe care il avem astazi se gaseste pentru prima data in
filosofia lui Thomas Hobbes (1588 -1679) care explica securitatea ca o datorie a
super-statului fata de cetatenii sai. Leviatanul lui Hobbes contine inca o alta
intelegere a securitatii, pe care el o considera esentiala pentru existenta
societatilor. Tn absenta oricirei ,alte sigurante, decat... fortele proprii”, viata
oamenilor este ,solitara, saraca, urata, brutala si scurta” [6]. Hobbes sustine ca
fara securitate oamenii trdiesc intr-o frica constanta. La prima vedere, acesta pare
a fi un ecou al intelegerii antice despre securitas. Dar pentru Hobbes, adevarata
securitate presupune ca statul sa ofere libertate de frica intr-un sens larg.

Odata cu secolul al XVllI-lea si al XIX-lea, conceptul securitatii preia si alte
conotatii si un exemplu in acest sens este declaratia de independenta a SUA
(1776) [7] in care ca principiu fundamental ,securitatea” a devenit unul dintre
,drepturile naturale si imprescriptibile ale omului”. ,Securitatea [persoanei]”
este, de asemenea, prezentata ca un drept al omului in articolul 3 din Declaratia
Universald a Drepturilor Omului (1948) [8]. in secolul al XX-lea, securitatea
persoanei a devenit un concept cheie pentru protejarea individului de stat,
deoarece in secolul al XIX-lea securitatea devenise sinonim pentru ,securitate
nationala”. Cel mai important, securitatea individuala a devenit un element de
baza al securitatii umane. Pe langa securitatea persoanei, un capitol din Raportul
de dezvoltare umana 1994 intitulat ,Noile dimensiuni ale securitatii umane”
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mentioneaza si securitatea economicd, securitatea alimentard, securitatea
sanatatii, securitatea mediului, securitatea comunitatii si securitatea politica
(Programul Natiunilor Unite pentru Dezvoltare 1994).

in acest context incercdm s reliefdm o istorie a ,,securititii” prin cele doua
faze. In prima faz& termenul inventat de romani care invoca ,,securitas” ceea ce |-
ainsotit inca de la inceput de ambivalenta si conotatii religioase. Conotatii care la
sfarsitul Evului Mediu au cedat in cea mai mare parte a teritoriului sau ,, certitudo'.
lar, incepand cu Thomas Hobbes termenul devine unul dintre ,,marile cuvinte”
paradigmatice ale statului modern. in aceastd a doua faz3, , securitatea” a devenit
asociata cu geneza ,,super-statului” autoritar angajat in prevenirea razboiului civil.
Prin urmare, conceptul contemporan de ,securitate” se dovedeste a fi o
combinatie ,himerica” intre a) intentia vechilor atenieni de a preveni distrugerea
imperiului lor, b) conotatiile religioase ale ,securitatii” romane si c) intentia
hobbesiana pentru a preveni starea incertd in societate care intr-un final ia diverse
dimensiuni si care pe langa psihologie, finante, acces la informatii, siguranta
publica, aparare si chestiuni militare se ocupa de prevenirea starii de razvoi intre
state si in intreaga lume.

Ceea ce se intampla in ultimul an in Ucraina este nu altceva decat
incalcarea securitatii cetatenilor Ucraineni la viata, drepturi si libertati umane iar
tarile din imediata apropiere si cele care se afla pe acelasi continent sunt supuse
aceluiasi risc.

Evident, sfarsitul pasnic al Razboiului Rece si implozia Uniunii Sovietice in
1991 au semnalat zorii unei noi ere in securitatea europeana. Dupa confruntarea
ideologica si militara care a divizat continentul timp de mai bine de patru decenii,
Europa — inclusiv Rusia — se reunea pe baza unei noi viziuni, imbratisata de toti
ca fundament pentru o noua ordine de securitate. Acea ordine de securitate,
descrisa de liderii occidentali ca fiind o Europa intreaga, libera si in pace cu ea
Tnsasi si cu vecinii sdi, nu s-ar baza pe concepte atat de familiare precum echilibrul
puterii sau echilibrul intereselor pentru a mentine pacea pe continent. in schimb,
s-ar baza pe toate natiunile europene — inclusiv Rusia — sa fisi mentina
angajamentul fata de valorile comune si aderarea la un set de principii cheie care
sa le ghideze politicile externe si de securitate. Aceste principii respectau
independenta, suveranitatea si integritatea teritoriala a tuturor natiunilor;
abtinerea de la folosirea fortei pentru solutionarea disputelor internationale;
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permiterea libertatii de alegere tuturor statelor de a-si urma politicile externe si
de a intra in aliante; si demonstrarea respectului pentru drepturile fundamentale
ale omului si libertatile personale in aranjamentele politice interne ale statelor.

Concomitent consemnam ca, niciunul dintre aceste angajamente asumate
de toate natiunile europene — inclusiv Rusia — nu a fost nou. Ei si-au avut
antecedentele in Carta Natiunilor Unite (ONU) de la sfarsitul celui de-al Doilea
Razboi Mondial, precum si, mai recent, in Actul final de la Helsinki din 1975 [9].
Pentru a-si sublinia angajamentele si a le reinnoi pentru noua er3, sefii de stat sau
de guvern ai tuturor natiunilor europene, Canada si Statele Unite s-au unitin 1990
pentru a semna Carta de la Paris [10] pentru o noud Europ4. In acel document, ei
salutau noua era a ,,democratiei, pacii si unitatii in Europa” si, printre altele, s-au
angajat sa ,rezolve disputele prin mijloace pasnice” si sa apere , institutiile
democratice Tmpotriva activitatilor care incalca independenta, egalitatea
suverana sau integritatea teritoriala a statelor participante.”

Nu mai putin interes prezinta ponderea Catii de la Paris careia i s-a alaturat
si Uniunea Sovietica si ale carei angajamente au fost asumate de Rusia dupa
implozia acesteia in 1991. Tn timp si celelalte societiti post-sovietice , inclusiv
Republica Moldova si Ucraina s-au alaturat si l-au semnat. Deopotriva si cele
legate de Organizatia pentru Securitate si Cooperare in Europa, care a fost
infiintata pentru a implementa viziunea Cartei de la Paris.

Un alt pas major in evolutia Europei a fost semnarea in 1992 a Tratatului de
la Maastricht [11]. A fost o piatra de hotar in procesul de integrare europeana — tot
pe baza valorilor comune — care a transformat Comunitatea Europeana in Uniunea
Europeana. Document prin intermediul caruia UE aspira ca prin obiectivele de
promovare si consolidare a institutiilor democratice, de stabilire a unei uniuni
monetare si de dezvoltare a unei politici externe si de securitate comune.

Dezvoltand subiectul remarcam ca, Uniunea Sovietica si, ulterior, Rusia au
jucat roluri esentiale in aceasta transformare a peisajului de securitate
europeand, fiind de acord la sfarsitul anilor 1980 si inceputul anilor 1990 sa
renunte la imperiul exterior si interior in mod pasnic. La acea vreme, atat guvernul
sovietic, cat si guvernul noului stat rus si-au declarat si si-au demonstrat in fapt
angajamentul de a sustine principiile de baza ale securitatii si stabilitatii europene.

Cu toate acestea, in timp ce restul continentului a sarbatorit inceputul unei
noi ere pasnice si armonioase in istoria europeana si a imbratisat viziunea Europei
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intregi, libere si in pace cu ea insasi si cu vecinii sdi, Rusia a avut un gand secundar.
Ideea unui sistem de securitate european bazat pe un concept vag al valorilor
comune nu s-a potrivit cu politica externa si institutia de securitate rusa. Chiar in
urmatorul an, august 1993, atunci cand Polonia si-a exprimat dorinta de a adera la
NATO, presedintele rus Boris Eltin i-a trimis o scrisoare presedintelui american de
atunci Bill Clinton, in care isi declara opozitia ferma fata de apartenenta la alianta
Poloniei sau a oricarei alte tari din Europa Centrala sau de Est [12]. Un alt factor care
a modelat perceptia rusa a amenintarilor cu privire la securitatea NATO si
europeana a fost conflictul din fosta lugoslavie in care tacticile brutale ale armatei
ruse in timpul razboiului din 1994-1996 din Cecenia au atras o condamnare pe
scara larga din partea Occidentului iar implicarea NATO in acest conflict din motive
umanitare nu a facut decit sa intareasca opozitia Rusiei la extinderea NATO. A
urmat razboiul din Transnistria (1991-1992), apoi razboiul Ruso- Georgian (1992-
2008) ca intr-un final in 2014, atunci in 2022 sa ia amploare razboiul cu Ucraina.

n contextul dat, invazia rusd in Ucraina a devenit un punct de basculant3
pentru securitatea mondialda, economia internationala si arhitectura noastra
energetica globala. Nu este posibil sa restrangem un asemenea razboi la o singura
regiune in timp ce traim intr-o lume globalizata. Nu putem mentine radiatiile la
granitele geografice ale unei tari sau nu putem elimina o tara din fragilitatea
lanturilor de aprovizionare. Odata cu Razboiul nedeclarat al Rusiei (2022) toate
societatile ex-sovietice se simt in pericol si in nesiguranta politica si militara. Liderii
rusi au intrat in razboi de trei ori pentru a impiedica cele trei societati (Republica
Moldova, Georgia si Ucraina) sa se apropie de Occident si in cele din urma sa se
alature NATO.

Dat fiind starea actuala, Federatia Rusa ramane o amenintare pentru vecinii
sdi si se simte profund amenintata de acestia. Astfel, situatia instabila din Estul
Europei si Eurasiei este un produs al interactiunii din ultimii douazeci si cinci de ani
a mai multor factori, ambii indigeni regiunilor lor de origine si rezultatul actiunilor
puterilor externe si al evolutiilor externe [13, pag.17]. Principalul dintre acesti
factori este evolutia Rusiei de la un spectator linistit disident, dar totusi in mare
masura pasiv in dezvoltarea arhitecturii de securitate euro-atlantice post-Razboi
Rece la oponentul sau activ si un stat capabil sa proiecteze puterea in jurul periferiei
sale si afirmandu-se dincolo de vecinatatea sa imediata in apararea intereselor sale.
O serie de evenimente — Razboiul ruso-georgian din 2008, anexarea Crimeii din
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2014 si razboiul hibrid din estul Ucrainei, aparitia amenintarilor la adresa securitatii
tarilor baltice, furtunile economice care lovesc vecinii Rusiei din Republica Moldova
pana in Tadjikistan — ilustreaza cat de mult influenteaza FR sa detina securitatea si
bunastarea societatilor post-sovietice, oricat de mult au incercat sa lase aceasta
eticheta in urma si sa iasa din sfera de influenta a acesteia. Remarcam ca FR
continue sa influenteze, ramanand un pilonul forte al securitatii in Europa de Est si
Eurasia. Or. o FR stabila, prospera, sigura si prietenoasa este mult mai probabil sa
fie o sursa de acelasi lucru pentru vecinii sai decat alternativa - una nesigura,
instabila si in lupta, care a aruncat o umbra lunga si intunecata asupra lor.
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,KAIROS” IN THE TYPOLOGY OF CULTURE AND THE CONCEPT OF NOIKA MODEL

The definition of the concept of culture in correlation with the notion of civilization
were used by the scientists in the period of western enlightening and romanticism at the
origin of which there are the anthropology researchers: Edward Tylor, Conte de
Gobineau, Georges de Lapouge, Eugen Pittard, Otto Ammon, Will Durant, lu. M. Lotman,
Max Weber, Eduard Meyer.

The methodology of the culture science exercises a complex study in the
determination of another type of culture — civic culture reflected in G. Almond’s and S.
Verba's studies about a modern realistic pluralistic culture bazed on the communication
and persuasion, a consuming and diversity culture. This research confirms the actuality
of the study of the cultural model through the democratic cultural criteria and the prism
of the convenient time — KAIROS and the characteristics of a democratic personality. This
research is profoundly elaborated on the basis of the theories of domain in the Romanian
philosophy of C. Radulescu-Motru about politicianism and the formation of the
interiorized and not exteriorized culture manifested by objects and materials, taking into
consideration the scientific-psycologic conception about the valne of the soul in the
importance of culture. This scientific novelty inaugurated by C. Radulescu-Motru is
exactly in unison with the cultural model given by C. Noika about the unity of social
conscience and that of the soul of the culture that considers that foreign culture
imported from aboard can’t substitute the real consciencios culture of the society. In
such a way we confirm the convenient moment (kairos) in the importance of the cultural
model to which the people adhere as to a essential factor in its flourishing development
and its affirmation in an universal plan. It is mentioned the contribution of philosopher
T. Vianu about the cultural will and the cultural values determined as a cultural act that
develops the general notion of culture with the scientific novelty of two essential
components: ,cultural will” and ,,faith”. ,, The genesis of the culture forms” is reflected on
the basis of P. P. Negulescu’s worhs, elucidation of cultural anthropology — through the
prism of anthropologist St. L. Mureshanu, the cultural constitutive elements from ,, The
Introduction of the philosophy of culture” of A. Dragomir, St. Covalschi, G. Liiceanu. We
resort to the interpretation of the culture types by Lucian Blaga (,The Thriology of
Culture”) about the ,,minor” cultures (ethnographical) and ,,major” (monumental) ones.
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Actualizarea temei abordate a fost interpretata de-a lungul evolutiei gandirii
filosofice, avand origini in filosofia actiunii practice kantiene, succesat de R. H.
Lotze in anii cincizeci ai secolului al XIX-lea prin aprecierea valorilor din punct de
vedere obiectiv al realitdtii rationale. insd acest concept este cercetat
fundamental de scoala neokantiana germana, reprezentata de Windelband, care
determinad stiinta filosofiei sub aspectul valorilor universale ca criteriu de
apreciere a ,,judecatilor critice”. Vom intreprinde o investigatie in acest studiu prin
conceperea antropologica in evolutia stiintifica a tipizarii culturii in scopul
argumentarii temei propuse.

Cele mai distincte aporturi in definirea conceptului de cultura au fost
abordate de cercetatori in perioada iluminismului si romantismului occidental,
fiind definite In corelatie cu conceptul de civilizatie. La originile acestor teorii sta
cercetatorul Edward Burnett Tylor (1832-1917, fondatorul antropologiei si
evolutionismului cultural), care defineste cultura sau civilizatia ca un complex ale
stiintelor, artelor, cultelor, dreptului moral si juridic, caracteristicile etnografice si
contribuie la cercetarea tipului de cultura primitiva in stiinta. Autorul englez al
genezei antropologiei culturale si pionerul in fondarea primei catedre a acestei
discipline, promotorul metodologiei ,uniformitatii culturii produse de cauze
uniforme” Edward Tylor dezbate tematica relatiilor dintre societatea primitiva si
societatile civilizate. Antropologul britanic in lucraea Cultura primitiva (1871)
expune tipul de cultura totemic, caracteristic pentru etapele primitive si barbare.
Importanta culturii totemice este expusa de John Ferguson Mclennan (The
Patriarchal Theory, 1885; Alle Origini Del Antropologia, Early Sociology of Family
Primitive Marriage). Potrivit acestei teorii triburile totemice se diversifica potrivit
unui anumit animal (sau vegetatie) ca simbol totemic si nu exploreaza fiara data
in scopuri alimentare sau de vestimentatie. De asemenea, se interzic casatoriile
in interiorul tribului dat. Notiunea de ,,totem” a fundamentat-oin 1791 Djon Long
si a introdus-o in vocabularul european. Ulterior Freizer dezvolta notiunea de
totemism in cultura. La etapa actuala cercetarile sunt directionate pentru a stabili
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importanta istorica a acestui proces si dezvoltarea lui geografica in Australia,
America de Nord si alte continente. n opinia lui Ed. Tylor totemismul nu a fost
depistat in Europa de etnografi; afirmatia data se bazeaza pe gradul de civilizatie
a regiunii sau continentului studiat. Cultul totemic era venerat in Egiptul Antic,
indeosebi, reprezentat prin sfintenia pisicilor, vulpilor, sacalilor, fiind mumificate
impreuna cu stapanii lor. Elemente totemice sunt pastrate si in epoca civilizatiei
contemporane, spre exemplu, vaca este venerata la indusi, Siva — reprezentat ca
Dumnezeu/maimutd, Durga — considerat sacal. Astfel, serpii erau simbolul
filosofiei mistice a druizilor sau triburilor de indieni americani si in religia tuzemilor
din Asia de Sud. Tn continuare antropologul Tylor exploreazd ierarhia zeitatilor,
numita animism in etapele initiale culturale, numit politeism, clasificand: zeul
cerului, zeul ploii, zeul tunetului, zeul vantului, zeul pamantului, zeul apei, zeul
marii, zeul focului, zeul soarelui, zeul lunii [1, pp. 390-420]. Aceasta tematica este
foarte interesanta, reprezentata de cultele religioase in diversele parti ale lumii,
tari si continente, fiind exprimate in legende si opere artistice, feeria carora este
izbitoare si expresivd pana in zilele noastre. insa studiul de fat3 nu este destinat
acestei tematici, deaceea cultura politeista am accesat-o doar pentru
nominalizarea uneia din tipurile de culturi. Conceptiile cercetatorilor in aprecierea
tipurilor de culturi sunt deosebit de contradictorii: unele se bazeaza pe postulate
si ipoteze adevarate, altele precum teoriile culturii primitive provin din fazele
initiale ale civilizatiei, insa foarte diversificate si parvenite sub influenta evolutiei
stiintei si dezvoltarea conceptiilor filosofice de la inceputurile naive si
superstitioase inspirate si influentate de cultele primitive, diferite ritualuri
persistente pana in prezent.

Comte de Gobineau (tradus din engleza Joseph Arthur de Gobineau, 1816-
1882) a contribuit la dezvoltarea conceptului de culturda occidentald prin
dezvoltarea stiintifica a teoriei ,,demografice rasiale”, admirata si apreciata de
germani, iar de celelalte popoare primita rezervat. Ulterior in Germania au aparut
societati si adepti ai lui Gobineau, deasemenea si exagerari: se nascocea, ca Dante
Alligheri descindea din germanul Aigler, Giordano Bruno — Din Braun, Leonardo
da Vinci — din Wincke, Voltaire — din Arwid, Diderot — din Titroch etc, ceea ce in
continuare in aspect politic s-a configurat in rasism-nazism prin aprecierea
superioritatii rasei germanice argumentat sub aspectul antropologic al homo
europaeus cu caracteristicile: Tnalti, blonzi, cu ochii albastri, piele alba-trandafirie,
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dolihocefali, indrazneti, inteligenti, inovatori. Ceea ce antropologia istorica
considera ca perfectiune fizica si frumusete desavarsita, spre deosebire de italieni,
greci, francezi etc.

Antropologul francez Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) afirma, ca
superioritatea sufleteasca e amenintata de evolutia antropologica istorica: la
toate popoarele europene se micsoreaza numarul dolicho-cefalic (alungit) si
progreseaza brahicefalia (latit). Aceasta conceptie constata ca primii-superiori au
contribuit la dezvoltarea brahicefalilor, care singuri nu ar fi putut sa ajunga la
asemenea modificari, ihsa in rezultatul incrucisarii evolutia antropologica
determina o decadenta si o amenintare pentru viitorul omenirii. Lapouge prezice
pentru secolul XXI o lupta de milioane pentru a extermina numarul brachicefalilor
si de inmultire a dolihocefalilor prin fecundare artificiala (1 exemplar masculin ar
putea produce 200 000 urmasi) manifestate de nazism prin lagare de concentrare
in al ll-lea Razboi Mondial.

in contrazicere, antropologul elvetian Eugene Pittard (1867-1962)
argumenteaza in lucrarile sale Crania Helvetica si The peoples of the Balkans
existenta clasei dominante anume de tip dolihocefalic in lipsa dovezilor stiintifice
neexistente Tn Evul Mediu. Elita feudala europeana n-ar fi putut realiza progresul
economic distins fara emigrantii din Africa. Pittard il contrazice pe Lapouge prin
argumentul stiintific antropologic de studiere a scheletelor din secolul XV-XVII|
pana in prezent de afirmare a caracteristicilor de portrete a aristocratilor subtiri,
nalti, blonzi, cu nasul subtire.

Un alt antropolog si sociolog german Otto Ammon (1842-1916) in operele
Selectia naturald intre oameni si Structura sociald si bazele ei naturale, fiind
succesorul lui Lapouge, dovedeste evolutia superioara a Arienilor in rezultatul
transformarilor glaciare a perioadei primitive, in care au supravetuit climei aspre
in Europa de Nord dolichocefalii in iarna lunga cu zapezi si vara foarte scurta
confirmata de conditiile geografice ale Iranului Antic. Concluzia acestei conceptii
denota, ca s-a produs o selectie naturald milenara, in care dolihocefalii (vanatori)
s-au stabilit in orase pentru a domina si vana avutia brahicefalilor — agricultori din
campii. Adica, intervine si subiectia sociala. Aceste argumente antropologice ne
confirma actualitatea temei abordate in acest articol ca tipologia culturii initial
trebuie studiata prin prisma antropologica, astfel organizarea democratica
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contemporana si mecanismul selectiei sociale dovedesc discriminarea
brahicefalelor si neputinta ascensiunii sociale.

Un alt savant antropolog, Will Durant (tradus din engleza William James
Durant, filosof si istoric american, 1885-1981) reflecta compartimentul de istorie
a culturii in dezvoltarea raselor sub aspectul antropologic al aceluiasi antropolog
francez J. Gobineau, mentionat anterior, in baza lucrarii The Inequality of Human
Races, considerata o lucrare rasista pseudostiintifica Tn sustinerea diferentelor
intelectuale in civilizatiile umane sub aspectul declinului civilizatiilor determinat
de incrucisarile (amestecul) rasei albe, considerate mai superioare, cu alte rase!
in citatul ce urmeaza Durant concepe conditiile ce creeaza o culturd indiferent de
rolul rasei: ,,Rolul rasei in istorie e mai degraba preliminar decat creator. Diversele
grupuri etnice care ajung intr-o anumita destinatie din multiple directii in multiple
momente, isi amesteca sangele, traditiile si modul de viata unele cu celelalte sau
cu populatia indigena, precum doua capitaluri genetice care se asociaza in
reproducerea sexuald. Un astfel de amestec genetic poate produce in decurs de
secole un nou tip, chiar un nou popor. in acest fel, celtii, romanii, anglii, saxonii,
iutii, danezii si normanzii s-au combinat pentru a produce poporul englez. Cand
noul tip ia fiinta, expresiile sale culturale sunt unice, constituind o noua civilizatie
— o0 noua fizionomie, caracter, limba, literatura, religie, moralitate, arta. Nurasa e
cea care face civilizatia, civilizatia face poporul: conditiile geografice, economice
si politice creeaza o culturd, iar cultura creeaza tipul uman. Nu englezul face
civilizatia engleza, cat aceasta il face pe el. ... Popoarele din nord preiau
caracteristicile popoarelor sudice dupa ce traiesc timp de generatii la tropice, iar
nepotii celor proveniti din relaxatul sud se adapteaza la ritmul mai rapid de
miscare si de gandire pe care il gdsesc in nord” [2, pp. 31-32]. In acest context, W.
Durant interpreteaza filosofia in baza cercetarii istoriografiei nu ca o stiinta aparte,
ci o studiere de perspective in evolutia umana, considerand istoriografia si ,,0
industrie” de evidentiere si apreciere a evenimentelor in consecutivitatea istorica
a evolutiei umane prin cercetare si analiza.

in sustinerea conceptiilor occidentale de statornicire a tipologiei culturii prin
prisma modelului cultural vom aborda si conceptul rasaritean (rus) al
semiologului si istoricului lu. M. Lotman (1922, Petrograd-1993, Tartu), care e
deosebit de orientarea din Occident prin elaborarea unui model de cultura
neopozitivist bazat pe metoda traditionala structuralista ( care face o corelatie
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intre evenimentele culturale de sistem inchis), insa pune accentul pe evenimentul
istoric ca baza constructiva. Acest autor expune conceptia tipologiei culturii din
prisma tipologiei de culturd in toate perioadele de dezvoltare a istoriei or,
formatiunilor social- economice, in care ,,cultura proprie este contropusa ,,non-
culturii” altor colectivitati”. De reguld, aceste tipuri se deosebesc nu prin prezenta
anumitor caracteristici, ci prin lipsa anumitor structuri. Lotman exemplifica aceste
doua tipuri prin cultura europeana a secolului al XVIll-lea; toate tipurile de cultura
sunt examinate ca o unitate, fara diferentiere interioara si sunt considerate
contradictorii normelor ,naturale” de viata a popoarelor ,salbatice”. Acest
concept de apreciere a tipurilor de cultura e determinat de pozitia si apartenenta
personald a autorului la un anumit tip de cultura, la baza carora stau in opozitie
tipurile: psihologic, religios, national, istoric si social. insd chiar si cu toate
diferentierile tipurilor de culturi, ele au si trasaturi comune: limba de expunere
(descriere) este indisolubil legata de limba culturii societatii de apartenenta a
cercetatorului (,c609 Kynemypa”); limba de descriere este indisolubil legata de
conceptiile stiintifice ale culturii societatii si perioadei cercetatorului. Lotman
concluzioneaza ca aceste doua argumente absolutizeaza diferentierea
materialului de studiu si nu evidentiaza universalitatea trasaturilor comune in
cultura omenirii. Autorul susmentionat abordeaza si formuleaza o noua
problema: studierea/cercetarea tipologiei culturii concepe o sarcind deosebita si
specifica in crearea unui asa metalimbaj, care ar da posibilitatea de a studia si
expune o anumitd culturd, adica se propune crearea unui sistem unic de
metalimbaj, care n-ar coincide cu limbajul obiectului studiat. Si acest limbaj ar fi o
premisa Tn studierea culturii din punct de vedere universal. Lotman diferentiaza
limbajul ca un model spatial in descrierea tipurilor culturii. Nu ne vom aprofunda
n studiul acestui cercetator al conceptului de metalimbaj, numit ,, text-construct”
pe care 1l defineste ca ,textul culturii”, dar vom accentua definirea acestei
conceptii ca un ,,model abstract”, care reflecta ,tabloul lumii” a unei anumite
culturi. Tn aceastd ordine de idei Lotman incd o datd subliniazd obligativitatea
trasaturii de universalitate a textului culturii in analiza tipologiei anei anumite
culturi. Din acest punct de vedere vom accentua diferentierea de catre acest
autor a ,modelului spatial ca metalimbaj in descrierea tipurilor de cultura” [3,
cTp.389]. Vom reveni in aceasta ordine de idei la universalitate ca caracteristica
specifica a culturii umane ce se reflecta in trasaturile specifice, care si vor servi ca

104



metalimbaj unificat pentru descrierea culturilor in opinia lui Lotman. Sub aceasta
interpretare lingvistica a spatialitatii in determinarea tipului de cultura (ca
exemplu, eroii: Odessei, Orfei, Don-Kihote, Cicicov, Bezuhov) putem actualiza
conceptul modelului cultural in spatialitatea lui. Vom incerca sa facem o
interdependenta intre tipurile de culturi si modelul cultural: tipul de cultura fara
scris (MMcmeHHoCTb) caracteristic pentru civilizatiile ce au succesat mii de ani
diferentiaza modele culturale inalt organizate in sistemele de constructie, irigare,
mestesugarit (metalurgic, olarit, textil), adica cultura orala nu era o piedica in
dezvoltarea civilizatiilor. Tn acest tip de culturd predomind semiotica, in care
simbolurile naturii sunt dominante si determinante in cultele religioase si ritualuri.
in filosofia anticd Socrate face concluzia despre paguba adusa de scris memoriei
orale ce survine 1n cultura cu uitare in lipsa de exersare a memoriei si preferinta
de accesare la textul scrisului pentru recunoasterea cunostintelor si nu
reproducerea lor. in acest fel, oamenii vor deveni imaginar intelepti si nu intelepti
cu adevdrat. Tn analogie cu dialogurile lui Platon merit3 s3 mentiondm influenta
tehnicii electronice in rezultatul computerizarii totale, ca lipsa de necesitate a
memorizarii agendei personale de nume si cifre accesat rapid de calculator, lipsa
de scris manuala in favoarea tastelor electronice si profanarea sistemului de
fnvatamant.

De la antropologia in tipurile de cultura vom nainta spre stiintele culturii
axandu-ne pe sintagma ganditorului german , considerat fondator al sociologiei
Max Weber (1864-1920), care genereaza ideea directionarii interesului de
cunoastere determinata de dexteritatea culturala a postulatelor abordate in
cercetare. In studiul cu privire la logica stiintelor M. Weber pleacd de la
materialele lui Eduard Meyer (1855-1930, istoric german, autorul ,Istoriei lumii
antice” in 5 volume, considerata una din cele mai importante lucrari stiintifice
despre perioada antica), fiind in acord cu aprecierea conceptiilor metodologice
pentru cercetarea istorica: ,,... metodologia nu poate fi niciodata altceva decat
constientizarea mijloacelor care s-au confirmat deja in practica, iar
constientizarea lor expresa nu poate construi presupozitia unei cercetari
fructuoase, dupa cum cunostintele de anatomie nu pot fi presupozitia unui mers
»corect”. ... Consideratiile metodologice devin importante pentru functionarea
stiintei numai n momentul in care — prin deplasari considerabile
[Verschienbungen] ale ,,punctelor de vedere” sub care un material devine obiect
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al cercetarii — se ajunge la concluzia ca noile ,,puncte de vedere” determina si o
revizuire a formelor logice in care in care s-a miscat ,,functionarea” traditionala a
stiintei rezultand de aici o nesiguranta in privinta ,,esentei” propriei activitati” [4,
p. 71]. n sensul tipologiei culturii e semnificativa ideea de ,totalitatea unei
culturi” in unitatea sa in viziunea lui E. Meyer analizata de M. Weber, expunand
conceptia lui Meyer in metodologia culturii. Astfel se valorifica trei factori: 1)
obiectul  cercetarii stiintifice  (,fenomenele de masa”, opozitia
individualului/singularului in statornicirea si evolutia ,claselor sociale”
yhatiunilor” — ,comunitatilor”); 2) lipsa de importanta in tipizarea culturii si
aprecierea succesului evenimentelor in istorie a ,,intamplarii”, a vointei , libere” si
»ideilor”, care in opinia lui E. Meyer n-ar avea importanta in cercetarea stiintifica.
n opinia noastra acest concept este contradictoriu aprecierii rolului personalitatii
istorice si ideilor progresiste in dezvoltare; 3) scopul cercetarii istoriei (,,etapelor
de evolutie”) si respectiv a tipului de cultura este determinat de cauzele
procesului dat in dezvoltare, care 1i atribuie sens stiintific. Asa dar, in analiza
subiectului nostru avem toata certitudinea de a ne baza pe conceptele lui E.
Meyer: conceptul ,cauzal” (notiunile de ,intamplare”, ,libera vointda”) si
conceptul de dezvoltare (,,act in devenire” si ,faptul devenit”).

Metodologia stiintei culturii exercita un studiu complex a secolelor
anterioare bazate pe statistici si cercetari in determinarea unui alt tip de cultura —
cultura civica reflectat in studiul lui Gabriel A. Almond si Sidney Verba ( lucrare
publicata in limba romana in 1996): ,Schimbarea culturii a dobandit o noua
semnificatie in istoria lumii. Orbecadiala in cautarea cunoasterii rationale si a
controlului asupra natiunii, care a capatat avant acum trei sau patru secole in
Occident, a devenit acum un proces de dimensiuni mondiale, iar ritmul sau s-a
accelerat, trecand de la schimbari intervenite in fiecare secol la schimbari,
marcand fiecare deceniu” [5, p. 33]. Autorii mentionati au cercetat doua tari
considerate la perioada data de substrat si perspectiva democratica: Statele Unite
si Marea Britanie, considerate mai progresiste intru dezvoltatrea culturii civice
decat Germania, Italia, Franta. Anume aceste doua tari au fost capabile sa
asimileze consecintele si profitele revolutiei tehnice a secolelor optsprezece si
nouasprezece, bazandu-se pe structura social traditionald aristocratica si
monarhica, insa acceptand modernizarea n baza rationalismului si respectului
pentru natiune si patrimoniul ei. Astfel, din cultura nationala si cultura moderna
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a parvenit o cultura noua, cultura civica in opinia acestor cercetatori: ,,... o cultura
pluralista bazata pe comunicare si persuasiune, o cultura a consumului si
diversitatii, o cultura care a permis schimbarea, moderand-o insa. Aceasta era
cultura civica. .. cultura a diversitatii si consensului, rationalismului si
traditionalismului: parlamentarism si reprezentare, partidul politic de masa si
birocratia responsabila si neutrd, grupurile de interese asociationale si
negociative, mijloacele autonome si neutre de comunicare” [5, p. 37].
Impresionant in aceasta ordine de idei conceptul modelului cultural noicasian de
expresivitate si veneratie a culturii occidentale si opozitia pe care o putem relata
in baza cercetarilor lui Almond si Verba, ca cultura civica este unul din ,,marile si
in acelasi timp problematicile daruri ale Occidentului” [5, p. 38] pentru celelalte
culturi si popoare, contribuie la transformarile culturii traditionale si sociale. Este
ritorica si interogativa aceasta afirmatie in opinia noastra, bazandu-ne pe
rezultatele statistice de influenta benefica a culturii civice occidentale ca model
cultural pentru popoarele/tdrile slab dezvoltate. Tnsd vom face referintd la
lucrarile si prezicerile profetice ale lui C. Radulescu-Motru cu mai mult de o suta
de ani in urma despre abordarile de guvernare politice, legislatie si conformism
occidental fara ajustare la traditiile si specificul unei natiuni. Mai mult decat atat,
tendinta migratoare catre Occident a popoarelor sarace si slab dezvoltate din
Europa de Rasarit si nu numai, persista pentru toata perioada de cateva secole.
Concluzionam, ca acest proces are mai multe legitati: progresiste — cand se aplica
rentabilitatea simodernismul cultural occidental laintoarcere in ,,vatra neamului”
cu pastrarea traditionalismului; regresive-distructive pentru aceasta ,vatra” in
migratia catre Occident a elementelor progresiste si profesionale fara revenire si
pustiitoare n aceasta vatra; cu un singur simbol majoritar de plecare la o viata
mai dezvoltata , pe de-a gata” pusa la dispozitie de modelul occidental fara sa dea
din coate la el acasa...

Studiul executat de Almond si Verba este actualizat in aceasta lucrare intru
confirmarea modelului cultural prin criteriile culturii democratice: influenta
personala inteligenta pentru beneficiul democratic al societatii, adica participarea
activa cetateneasca la intemeierea si manifestarea culturii civice, ceea ce vine in
contrazicere cu procesul intens de emigrare a cetatenilor de la bastina si
diminuarea maxima a responsabilitatii civice; influenta procesului tehnologic si a
modernizarii are consecinte directe si inevitabile de ordin psihologic si democratic
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asupra factorului uman mai bine informat (,scolit”), cult si educat in progresul
cultural civic.

Conceptul modelului cultural in prisma abordata de kairos este confirmat
prin caracteristicile unei personalitati democratice din ipotezele teoreticianului
american Harold Lasswell (1902-1978, intemeietorul disciplinei comunicarii): 1.
Un ,ego deschis” de atitudine generoasa fata de alte fiinte umane; 2.
»capacitatea” de daruire si raspandire a valorilor culturale cu alti concetateni, nu
numai de asimilare; 3. ,orientarea” societatii spre modelul cultural cu valori
diverse si nu de unificare, de impunere totalitara; 4. ,incredere si credintd” in
conceptul uman al unui model cultural, Tnsa increderea e in factorul statistic
incredibil de diminuat; 5. debarasarea partiala ,fatd de anxietate” ca o
caracteristica a culturii democratice. Cercetatorii J. Almond si S. Verba in studiul
mentionat anterior intreprind o investigatie antropologica in definirea
conceptului de culturd ca ,concept de socializare politica” pentru a relata
atitudinea fata de diferite modele politico-culturale: ,,Cultura politica a natiunii
este distributia particulara a pattern-urilor din orientarile catre obiecte politice, ...
(1) ,orientarea cognitiva”, ... (2) ,orientarea afectiva”, ... (3) ,orientarea
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evaluativd” [5, pp. 44-45]. Tn acest caz se clasificd structurile politice cu referire la
modelele politico-culturale, in doi termeni noi: ,,input” (cererea dinspre societate
inspre corpul politic si administrativ) si ,,output” (politicile autoritare sunt aplicate
sau impuse). E mai mult decat un , kairos” aceste doua notiuni de apreciere a
culturii politice moderne ca concept al unui model cultural occidental. Ne referim
la,,input” ca proces ,politic” si ,,output” ca proces ,administrativ”, in care ,,input’-
ul se manifesta prin partidele politice (rasarite peste noapte ca ciupercile dupa
ploaie) si grupurile de interese, insa preocupate de ,,output”, adica adoptarea-
promulgarea Legilor si Hotararilor de caracter administrativ in interesul propriu!
ntru adancirea acestei tematici Almond si Verba clasificd cultura politic in trei
timpi: 1) parohiald in societatile triburilor sau in comunitati autonome, in care
orientarile politice nu se impun si nu se separa de orientarile religioase sau
traditionale; 2) dependentd determinata de o manifestare ,,afectiva” (de atitudini)
si ,normativa” (legislativa) decat ,cognitivd”, in care structurile ,input” sunt
dependente de cele ,,output” si 3) participativd, in care membrii societatii au
tendinta de orientare atat catre sistemul legislativ, cat si pentru cel administrativ,
insa aceasta orientare culturala poate fi favorabila or nefavorabila pentru clasele
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politice, dar cu scopul bine definit pentru obtinerea profitului personal. lata, deci,
kairos-ul ca raspuns la izvorul bogatiilor clasei politice ,,catarata” neprofesionist,
insa foarte carierist la putere. Concluzia ce rezulta din cele relatate este doar de
ordin optimist si de un viitor, probabil, foarte indepartat: ,O structura politica
armonioasa va fi una potrivita acelei culturi; cu alte cuvinte, unde cunoasterea
politica a populatiei va tinde sa fie corecta si unde efectul si evaluarea vor tinde
s3 fie favorabile” [5, p. 50]. In concluzie la cele relatate, afirmdm ¢ modelul
cultural democratizat anterior cu 200 ani isi raspandeste tentaculele spre cultura
politica actuala in Republica Moldova cu o diferentiere si o adancire covarsitoare
intre sferele privata, publica si viata cotidiana a individului, avand un caracter
pasiv, indiferent sau chiar agresiv. Prin urmare, cultura civica se impune ca o
cultura mixta cu cetateni democrati activi si implicare in viata politica cotidiana,
insd apreciata azi ca o lozinca comunista nerealizabila.

Studiul lui C. Radulescu-Motru (1868-1957: licentiat in drept, dr. si profesor
universitar in filosofie si psihologie, intemeietor al Institutului de Psihologie si
Presedinte al Academiei Romane, om politic,c mosier — in Butoiesti, judetul
Mehedinti a 100 ha, expropriat si represat de regimul comunist) despre cultura
urmeaza sa-l aprofundam in baza teoriilor de domeniu al lui Heinrich Schurtz (unul
dintre cei mai cunoscatori in aceasta materie) si care determina continutul
notiunii de cultura prin pilda exemplara (luata ca axioma) a unui oras de cultura
inalta si ipotezele din doua variante in soarta culturii: daca in rezultatul unei
catastrofe locuitorii reusesc sa se salveze, orasul distrus cu toata infrastructura se
va restabili la un nivel si mai Thalt decat cel precedent; iar daca orasul cu toate
mijloacele de producere ramane intact, locuitorii dispar si navaleste o hoarda de
negri australieni — orasul va fi ruinat de barbari, care nu vor cunoaste modul de
administrare tehnic si intelectual. Astfel, psihologul si filosoful Radulescu-Motru
defineste cultura: ,,Cultura este inseparabila de om. ... Cultura exista numai intru
atat intrucat este actuald in sufletul omenesc. Substratul ei nu sta de sine si in
afara de manifestarile sub care ni se arata, ci cultura consta tocmai in aceste
manifestari. Fiinta ei se identifica cu dispozitiile sufletesti ale societatii, iar legile ei
sunt de natura legilor carora urmeaza fenomenele sufletesti in genere” [6, p. 54].
Concluzia ce rezulta din aceste postulate consta in formatarea culturii interiorizat,
in forma producerii ei si nu exteriorizat manifestata prin obiecte si materiale, din
ce rezulta ,functiile superioare” ale culturii, care se bazeaza pe ,diferentierea
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sufleteasca si intrebuintarea instrumentelor” [6, p. 58], insa neaparat influentate
si adaptate la conditiile geografice, juridice, morale etc. ale fiecirei epoci. in
argumentul acestor dovezi C. Radulescu-Motru abordeaza conceptia stiintifico-
psihologica despre valoarea sufletului in importanta culturii, spre deosebire de
conceptia despre suflet eronata anterior. De exemplu, teoria contactului social de
J. J. Rousseau or socialismul materialist al lui F. Engels cu ipoteza substantialitatii
sau a factorului social, fiind determinant in valoarea sufletului. Noutatea stiintifica
inaugurata de C. Radulescu-Motru este exact in unison cu modelul cultural
abordat de C. Noica: , ... exista unitatea constiintei sociale cu rezultatele materiale
ale muncii savarsite de atatea generatii: unitatea sufleteasca a culturii. ...
Dezvoltarea inteligentei nu se poate concepe fara dezvoltarea tehnologiei,
precum nici cultura unui popor, fara dependenta intima dintre evolutia constiintei
sociale si transformarile lumii materiale. ... Unitatea vietii sufletesti ... nu este, prin
urmare, creata de vreo unitate substantiala a sufletului, ci este produsa din
convergenta sau corelatia functiilor sufletesti” [6, pp. 66-67]. Revenim la erorile
teoretice anterioare mentionate de C. Radulescu-Motru in suportul actualitatii
acestuiarticol, Indeosebi, eroarea politicianismului contemporan, care aderand la
ytalismanul” liberal, democratic sau national nu se mai bazeaza pe fapte,
adresandu-se poporului, ci scot din buzunar mandatul ca drept prioritar, unuc si
indiscutabil uzurpat! Deci, vom lua ca punct de reper pentru kairos-ul modelului
cultural noicasian postulatul lui Radulescu-Motru verificat in consecutivitatea
timpului de 120 ani, care afirma ca un popor poate convietui impreuna doar gratie
culturii, avand la baza unitatea constiintei sociale, care consta din valorile
sufletesti aprobata de structura sociala. Si subliniaza, ca cultura straina importata
de peste hotare nu poate substitui cultura adevarata constientd a societatii. in
aceasta ordine de idei, confirmam momentul potrivit (kairos) in importanta
modelului cultural la care adereaza un popor ca factor primordial in dezvoltarea
lui prospera si afirmarea in plan universal, chiar fiind popor considerat tanar, asa
ca poporul roman, in formatiunea sau formatarea in modelul cultural al ,,batranei
Europe”. Vom cita din aceasta opera aprecierea si atitudinea lui C. Radulescu-
Motru despre Basarabia: ,,Fostii nostri compatrioti din Basarabia s-au rupt incetul
cu incetul de noi, mangaiati ca au ramas in sanul ortodoxismului: iar conationalii
din Macedonia, fiind prea apropiati de biserica elina, nu ne-au inteles si nu ne prea
inteleg aspiratiile...” [6, p. 105].
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Kairos-ul politicianismului in cultura C. Radulescu-Motru il axeaza pe
provenienta bogatiei oligarhice, care rezulta din introducerea legilor apusene
monitorizate oficial exact reflectat azi in Republica Moldova manifestata de clasa
»Stapanitoare in toata puterea cuvantului”, asigurandu-si luxul din punga
contribuabilului si bugetul statului ,disproportionat de mare in comparatie cu
valoarea serviciilor pe care ea le aduce poporului roman”, beneficiind de privilegii
de milionar American (dusuri scotiene, poduri de piatra de Bohemia, palate
impunatoare etc.). Filosoful, care s-a instruit in Occident: la Paris, Munchen,
Leipzig etc. si cunoaste bine infrastructura occidentala expune indraznet cele
relatate printr-o ,,singura explicatie”: ,,De unde aceasta crestere de bogatie, pe
care, deodata cu introducerea civilizatiei apusene o constatam la o parte din
publicul nostru si chiar la stat? Care este cauza careia i se poate atribui
supravaloarea de care dispune astazi o minoritate a poporului romanesc? Cine a
produs mai mult decat producea inainte pentru ca sa inlesneasca, in urma, unei
minoritati sa consume mai mult decat se consuma inainte? ... Occidentul nu se
revarsa asupra tarilor mici cu scopul de a veni in ajutorul acestora, ci pentru a-si
intregi ele procesul lor de dezvoltare. Ele sunt ca niste uriase fiinte tentaculare
care cauta peste tot loc de hrana si adapost. Ele vin impuse de legea lor de
crestere, iar nu de hatarul celor saraci...” [6, pp. 145-147]. C. Radulescu-Motru
confirma cele relatate prin date statistice: timp de 13 ani (1881-1894)
imprumuturile din Occident pentru Romania au constituit 1 (un) miliard lei ce
»ploaie manoasa pentru politicieni”, care au facut distribuirea milioanelor, insa
care reprezinta doar minoritatea poporului. Aceste imprumuturi sunt povara grea
pentru generatiile viitoare in suportarea consecintelor greselilor politice si
acoperirea creantelor. Exact ce se intdmpla la ora actuala in Republica Moldova,
care in aceasta ordine de idei se refera la legile aprobate si imitate dupa legislatia
apuseand, impuse, care n-au avut nici un impact asupra dezvoltarii tarii! Tn
concluzie, citam, de asemenea, din opera lui C. Radulescu-Motru: ,Reformele
savarsite Tn Romania de catre politicieni sunt unele, spre folosul aparent al
generatiilor de astazi; si toate spre paguba reald a generatiilor de maine” [6, p.
150].

in filosofia romaneasca este important de mentionat aportul lui Tudor Vianu
(1898-1964, filosof, critic si istoric literar, eseist si traducator roman) despre
vointa culturala si valorile culturale considerate un scop final in materializarea
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ulterioara in bun material, determinat ca ,act cultural”, care abordeaza in
notiunea generald de cultura inca la jumatatea secolului al XX-lea noutatea
stiintifica a doua componente primordiale: ,vointa culturald” si ,credinta”:
»Pentru a avea cultura trebuie sa manifestam un anumit patetism al sufletului, in
care putem distinge de indata doua elemente. Un element pur volitiv, o anumita
incordare, o anumita energie morala. Nu se poate produce cultura decat in cazul
cand sufletul este stapanit de o tensiune lduntrica... Dar pe langa acest element
pur volitiv, in vointa culturald mai exista un element, in acelasi timp intelectual si
sentimental, care consta dintr-un postulat optimist, din credinta ca temele nu
sunt istovite, cd omenirea mai are inca sarcini mari inaintea ei, si ca sufletul
omenesc stipaneste mijloacele de a se apropia de aceste teluri” [7, p. 24]. In
concordanta cu ,vointa culturald” T. Vianu introduce si conceptul de valori
culturale, care este atit de actual la etapa datd. In opinia acestui cercetitor
valorile culturale sunt realizate prin ,acte culturale” obiective (valoarea estetica
materiald/naturala a obiectelor din natura) si subiective (operele de arta create)
in rezultatul dezvoltarii stiintei si ingeniozititii omenesti. In acest context, Vianu
mentioneaza elementele constitutive ale culturii: vointa culturald manifestata
prin creativitatea umana; optimismul tematic si etern; valorificarea interioara a
energiei creative; opera artistica realizata (numita ,bun cultural”); evaluarea
bunului cultural de omenire Tintruchipat prin ,act cultural” subiectiv;
materializarea valorilor culturale manifestat prin ,act cultural” obiectiv. Studiul
filosofiei culturii lui T. Vianu impune tipuri sau diversitati ale culturiiin dependenta
de ,,sfera valorilor”. Spre exemplu, cultura partiald, care distinge un anumit ,gen
de valori” (cultura artistica, economica, stiintifica etc.) si se determina ca cultura
profesionald si cultura totald, insa cu atentionarea ca nu trebuie confundata cu
cultura generala a individului in cultivarea totala a sufletului. Revenim la
conceptul contradictoriu remarcat de T. Vianu despre cultura individuala spre
care tinde umanitatea si care este reflectia ,,... unei singure valori, si anume din
punctul de vedere al valorii tehnico-economice, ... aceasta ar fi virtutea materiala
,a popoarelor occidentale” ... capacitatea de a trai lumea aceasta sub toate
aspectele ei, a pretui in sensul tuturor valorilor pe care ea in mod virtual le
include” [7, pp. 27-29]. Tinem sa mentionam si sustinem intru totul conceptul lui
T. Vianu de a nu confunda sau echivala notiunea de culturd cu notiunea de
civilizatie, ci sa afirmam ca civilizatia este doar unul din aspectele culturii.
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Autorul mentionat deosebeste actul cultural subiectiv si obiectiv. Subiectiv se
defineste actul de contemplare/admiratie a unui obiect de valoare culturala.
Obiectiv se introduce obiectul dat in ,sfera valorii”, transformandu-se in bun
cultural (pictura, carte, bijuterie etc.). Vom expune notiunea de cultura in opinia lui
T. Vianu, care consta din mai multe elemente: 1. ,vointa culturald” izvorata din
talentul si ingeniozitatea interioara; 2. ,tematica” abordata catre dezvoltare
reflectata in optimismul omenirii; 3. ,,valorile” orientative de organizare sociala; 4.
»bunul cultural” creat; 5. ,,actul cultural subiectiv” de apreciere a valorilor; 6. ,,actul
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cultural obiectiv” de transformare a valorii in ,,material”, adica crearea nemijlocita
a operelor de artd. In expunerea tematicii si apreciere a acestei lucrdri vom avea
suportul de tipizare de catre T. Vianu a folosirii culturii in: a) ,cultura totala”, ce
cuprinde un anumit gen de valori, ca cultura profesionala intr-un anumit domeniu
si b) ,cultura totald” expusa in diversitatea ei multilaterala de creare, consum si
apreciere a valorilor culturale produse. Filosoful citat atentioneaza a nu se
confunda cultura totala cu cultura generala a unei personalitati. T. Vianu distinge in
tipologia culturii inca doua tipuri: 1) ,cultura individuald” si ,cultura sociald”,
apreciindu-le in filosofia culturii intr-o ,dualitate remarcabila”. Este deosebita
distinctia dintre notiunile cultura si civilizatie, insa vom remarca definirea culturii si
civilizatiei de catre T. Vianu: ,,... cultura ar fi o educatie profunda a omului, ...
civilizatia nu este de fapt decat o cultura definita prin sfera ei, o cultura sociala
partiala ... din punctul de vedere al valorii tehnico-economice. ... Civilizatia nu este
o entitate care s-ar opune culturii, este numai unul dintre aspectele ei” [7, pp. 28-
29]. Vom relata din opera lui T. Vianu interogatia timpului la jumatatea secolului al
XX-lea intru actualizarea ei strigatoare la cer circa peste un veac de evoluare a
timpului, daca vremea actuala filosofului este intr-adevar atat de nociva si negativa
ca se necesitd modificarea obiectivelor si remediilor. Astfel vom remarca
actualitatea conceptului enuntat de Kairos — timpul potrivit pentru cultura
modernd si rolul ei dupd modelul cultural occidental noicasian. in confirmare de
raspuns Vianu afirma, ca timpul actual filosofului anume a ajuns la o contemplare
profunda si adecvata pentru a se realiza in creatie: ,,Nu are vremea noastra nici o
tema originala si este indreptata oare acea criza de inafectivitate, acel sentiment al
vidului lduntric pe care declara a-l resimti cativa dintre reprezentantii culturii
moderne? Dar oare insasi diferentierea moderna a valorilor nu este ea pusa in
slujba unei teme originale de cultura?” [7, p. 47]. Kairos-ul modern confirmat in
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diferentierea valorilor razboi-pace, in care e antrenata cultura universala, caracterul
destructiv al agresiei si tendinta pacifista a moralei culturii moderne in solutionarea
contradictiilor mondiale. Care este antipodul razboinic contradictoriu dezvoltarii
iluministe al secolului al XXI- lea, care a intemeiat agresia si umilinta in detrimentul
relatiilor amicale si evolutia ascendenta umana?

Vom continua cu ,,Geneza formelor culturii’ publicata in 1934 de P. P.
Negulescu (1872-1951), ineditul autor al ,,Destinului omenirii” in 4 volume, 1939, a
monumentalei lucrari , Istoria filosofiei contemporane” in 5 volume si valorosului
»Conflictul generatiilor si factorii progresului”, in care filosoful mentionat cerceteaza
o greaintrebare de secole: cum se deschide lumea filosofiei pentru unii si nu pentru
altii in concepte diametral opuse in istoria filosofiei ca sa se explice: ,,... ,geneza”
sistemelor de idei, de care ne ocupam. Ea constituia, in adevar, problema factorilor
ce determina aparitia si orientarea cugetarii filosofice, in general. ... Cugetarea
filosofica pare a fi un scop in sine —intru cat, cel putin, utilitatea ei practica nu se
vede nicidecum” [8, pp. 31-32, 40]. Nu inainte de a descrie minutios geneza
factorilor (,,postulatelor”) organici ca afectiunea din sensibilitatea materiei umane
si cei inhibatori ca: memoria, teama, dezgustul, oboseala, rusinea, durerea in
reflectarea lor ampla pentru istoria filosofiei intru explicarea sistemelor de idei in
care consta esenta cugetarii filosofice. Negulescu analizeaza genealogia aspectului
biologic a filosofiei (initial interpretat de Muller-Freinfels in 1919): ,,... fiecare filosof
isi construieste o filosofie, care sa corespunda tipului sdu emotional, care sa-i
permita adica sa-si satisfaca pornirea sa afectiva predominanta... criteriul
adevarului devine, pentru fiecare filosof, posibilitatea de a satisface pornirea
afectiva ce predomina in tipul sau emotional. Conceptia biologica a filosofului duce
astfel la o conceptie pragmatica a adevarului filosofic” [8, p. 84]. Conceptul expus
este preluat de la Nietzsche, care apreciaza orice filosof drept ,,0 spovedanie” sau
istorisire a autorului ei, care vor sa cunoasca lumea ,,ca sa cante cantecul lor despre
lume”, care e singura lor cunostinta despre lume, care ii poate satisface si e singura
pe care o stiu. Pentru a specifica si aprofunda tematica despre tipologia culturilor
cercetatorul Negulescu face un excurs minutios in provenienta etnica a raselor, care
o mentionam in acest articol in scopul expunerii unei versiuni de aparitie a culturii
europene.

Potrivit acestei interpretari migratia a fost factorul determinant in
modificarea raselor, atunci cand blocul central europene a pastrat intacta rasa
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europeana primitiva, numita blocul ,arian” (etimologic radacina ,,ar” din limbile
latino-germanice semnifica stapan-intelepciune, iar ,,arian” — vrednic de cinste)
superior prin excelenta lor etnica. Prin urmare, arienii centrali sub invazia rasei
galbene din America de Nord s-au deplasat din Nord-Estul Asiei (platoul Iranului)
spre Sud/Nord-Vestul Europei in rezultatul cdruia au survenit popoarele de
origine a culturii europene si ulterior in Sud-Estul Europei au dat nastere triburilor
grecesti si populatiei italiene, iar in Nord-Vestul Europei au localizat semintia
germanica, care incepand cu Eevul Mediu si pana in prezent determina
statornicirea si dezvoltarea culturii europene. Aceasta concluzie o gasim in
cercetarea lui Negulescu bazata pe teoria savantului Gobineau expusa aici prin
citatul: ,,In sfarsit, Romanii, desi , semitizati in progresie crescanda”, ar fi putut s3
pastreze, inca, domnia lumii, daca ,n-ar fi aparut inca odata competitori mai albi”
decat ei. Acesti competitori ,mai albi” erau ”Arienii germani”, caci ,au fixat
definitiv civilizatia” in Nord-Vestul Europei si carora le revine sarcina de a veghea
si de acum inainte, la desfasurarea ei ulterioara” [8, pp. 238-239].

Definirea notiunii de cultura abordata de antropologul roman Stefan Lucian
Muresanu (1955, Bucuresti) ca ,,... un ansamblu foarte complex” include:
,Simbolurile”, ,Ritul”, ,Limbajul”, ,Normele”, ,Traditiile”, ,Moravurile”,
,Valorile” [9, p. 103]. Tn procesul de elucidare a antropologiei culturale fondata ca
stiinta in a doua jumatate a secolului al XIX-lea are loc procesul de constituire a
teoriei despre lume si om. Vom pune accent in acest studiu pe interpretarea de
catre Muresanu a categoriei de valoare care poate fi ,,... un obiect, un mod de a
fi, de a spune, de a actiona” [9, p. 112], atentionand la generalitatea valorilor si
conditionarea de a le specifica. Aceasta notiune este modificata de-a lungul
istoriei si modelata semnificatia ei Tn dependenta de etapa de dezvoltare sau
apartenenta la grupul social. Este logica (sau intriganta) specificarea valorilor in
opinia lui St. Muresanu declarate majoritare si ,efective” comportamentale,
cercetarea carora este foarte importanta in aprecierea si statornicirea sistemului
de valori. Valoarea antropologica a culturii acest cercetator o reflecta in ,,unitatea
si variabilitatea” ei: ,,... denumite universalii culturale, privesc indeosebi solutiile
comune gasite de diverse societati la problemele ridicate de dimensiunea
biologica a fiintei umane” [9, p. 14] si specificarea a partii de ,,substraturi” in
aceeasi societate umana specificate in dependenta de diferiti factori (nationali,
profesionali, de varsta, religie, sex). Valoreaza aprecierea ca caracteristicile
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culturale trebuie sa se transforme intr-un sistem pentru a deveni o cultura si
argumenteaza prin ,Lucrari semnificative”. St. Muresanu determina valoarea ca
,moment axiologic”, ce exprima finalitatea unui proces, semnificandu-i valoarea
si manifesta esenta culturii. Astfel, se propune o analiza a structurii culturii:
- in extensiune (pe orizontald): valori materiale, valori spirituale
(morale, estetice, filosofice, stiintifice), tehnici de gandire, modele de
comportament, traditii, obiceiuri, mas-media;
- in adancime (pe verticald): reprezintd conexiunile interne si
ierarhizarea valorilor, elemente culturale (pictura, simboluri), complex
cultural (ansamblu de elemente culturale similare), sistem cultural
(structura si functionarea complexelor culturale).
Acest ansamblu relatat permite sa intelegem conceptul de civilizatie ca
unitatea dintre cultura si societate. [9, pp. 150-151].

in filosofia romaneascd contemporand Alexandrina Dragomir generalizeaz
o ,,Introducere in filosofia culturii”, expunand elementele constitutive ale culturii:
spatiu — timp — memorie; imaginatie si simbol; limbaj — expresie — stil; constiinta
si inconstient, insa in studiul dat ne vom axa pe valorile umane in cultura.
Autoarea incepe talmacirea termenului ,valoare” etimologic din greaca, care
simbolizeaza trasatura ,,... de a fi demn, rodnic. Sub aspect filosofic, valorile
intruchipeaza rezultatele activitatii creatoare desfasurate de catre om pe multiple
planuri: teoretic, estetic, etic, juridic, religios etc., carora diversele comunitati
umane le acorda pretuire si catre care aspird” [10, p. 43]. A. Dragomir
argumenteaza studiul acestui concept in interpretarea lui F. Nietzsche, E. Husserl,
Max Scheler, facand o trecere logica pana la ganditorii filosofiei romanesti in
expresivitatea lui T. Vianu, P. Andrei, care cerceteaza corelatia dintre statornicirea
sociala si culturala a valorilor si asimilarea lor de catre subiectul uman, dandu-le o
semnificatie anume in dependenta de procesul de cunoastere a obiectivitatii,
conturandu-se ca personalitate sub influenta valorilor pozitiv sau negativ: ,,... de
manifestare preferentiala... Lumea sociala - in care obiectul insusi reprezinta un
Lunivers” ce se constituie ca materie si determinare a ansamblului cultural, iar
subiectul manifesta o perpetua orientare spre intruchipare (valorica) — devine un
spatiu larg de asezari sub semnul interogatiei asupra variatelor optiuni ale
omului” [10, p. 46]. A. Dragomir expune conceptia lui T. Vianu de grupare a
valorilor dupa anumite criterii: reale — personale, materiale - spirituale, scopuri —
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mijloace, integrabile — integratie, perseverative — amplificative. Concluzia
formulata de autoarea mentionata referitor la evoluarea si evaluarea valorilor in
dependenta de factorii sociali, economici, morali, juridici ale unei formatiuni
social-economice concrete si manifestate in cadrul unui anumit model cultural
tine de o analiza minutioasa si profunda a concordantei diferitor tipuri de valori.

Studiul actual nu are n vizor definirea notiunii de cultura si functiile ei, insa
vom fintreprinde un excurs in prelegerile cercetatorului St. Covalschi pentru
evaluarea generalizata in baza caracteristicilor sociali si nu individuali a acestei
categorii: ,,Cultura constituie totalitatea valorilor... (materiale si spirituale) create
de omenire... (in procesul istoric)... proces ce evidentiazad progresul omenirii in
cunoasterea, transformarea si stdpdnirea naturii, a societdtii si a cunoasterii
insdsi” [11, pp. 6-7]. Autorul mentionat acceseaza acest subiect in baza
cercetatorilor: Alfred L. Kroeber, Clyde Klouckhohn, Ralph Linton, E. B. Tilorin
(definirea initiala in 1871), incepand de la notiunea de ,cultivarea padmantului
(agronum)” pana la ,cultivarea sufletului” (animi)”. Vom lua ca punct de reper din
acest material abordarea sensului de cultura:

- Pentru cultura spirituala — sensul ,subiectiv’ cu continut de

genialitate;

- Pentru cultura materiala — sensul ,,obiectiv”;

- Pentru cultura academica (stiinta, literatura, arta, religia etc.) —

restrictiv”;

- Pentru cultura nationala — ,,etnologic” ca exprimarea cea mai diversa

a domeniului dat in sens tehnic.

Lucrarea noastra nu are scopul interpretarii culturii ca fenomen de
implementare a proiectelor aplicative ale Uniunilor, Societatilor, Formatiunilor
sau Centrelor de creativitate/inventica in desfasurarea actiunilor si evenimentelor
culturale, ci vom aborda notiunea de ,,kairos” in tipologia culturii si modelului
cultural, adica mentiunea de moment vulnerabil la timpul potrivit al actualizarii
modelului noicasian. Conceptul teoretic al modelului cultural determina valorile
patrimoniului material si spiritual de studiu in istoria culturii, fiind o parte
indisolubila a stiintei europene, incepand cu secolul al XVlI-lea. Ulterior in secolul
al XIX-lea are loc diferentierea tipurilor de cultura in concept real-stiinte exacte
(statistica, logica, economie, medicing, tehnica etc.) si concept umanist (valori si

117



simboluri reflectate in limbaj literar, arta, arhitectura, etnografie, istoria
evenimentelor si interpretarea lor).

Istoria umana de-a lungul veacurilor distinge mai multe tipuri de
culturi/subculturi in dependentd de mai multi factori caracteristici: de
formatiunile social-economice sau geografice. Astfel, pot fi definite culturi locale,
culturi etnice or culturi de substrat teologic diferit (ortodox, musulman, indus etc.)
si culturi corporative.

Revenim la autorul St. Covalschi, care reflecta factorii, ce determina
tipologia culturii: perioadele temporale statale, nationale, religioase, social-
economice cu tipul si sub care ni se arata sfera specifica de producere in
abordarea metodologica a ,aspectului evolutiv’, adica istoric si ,,aspectului
concomitent” in tipologia culturii. Sub aspectul metodologiei evolutive autorul
susmentionat reliefeaza tipul etnografic (in epocile de piatra, cupru, bronz si fier)
si tipul formational (primitiva, sclava, feudala, capitalista si comunista, ce
caracterizeaza formatiunile social-economice cu specificul claselor si paturilor
sociale) al culturii. [11, pp. 15-16]. St. Covalschi dezvolta succesiv tematica
tipurilor de culturi si se opreste la conceptul de cultura politica in baza studiului
facut de americanul Gabriel Almond si tipurile ei in diversitatea valorilor culturii
politice : provinciala, de suprapunere, participativa.

in acest context se fncadreazd actualitatea conceptului KAIROS pentru
aprecierea rolului culturii politice a sistemului de guvernare actual in Republica
Moldova (de altfel, si in alte tari) in eficacitatea administrarii sociale, morale,
economice. Vom mentiona calchierea modelului cultural European in cultura
politica si orientarea spre integrarea europeana orbeste, fara axarea pe spiritual
national si experienta anterioara. Aici tinem sa mentionam exportul modelelor
culturale occidentale, care pot duce la ,omogenizarea culturilor nationale” sau
,uniformizarea culturala”.

KAIROS este important in valorificarea principiilor mostenirii culturale, in
simbolistica culturii, in dinamica culturii si dependenta ei de factorii temporali, in
etnocentrismul actual caracterizat de rasism, intoleranta rasiala, xenofobie,
stereotipuri si prejudecati.

Delimitarile conceptuale ale notiunii de cultura reflectate de dr. Mircea
Cosma din perioada antichitatii de Cicero, Voltaire (sec. XVIII), apoi ulterior de alti
cercetatori: E. B. Taylor, J. J. Rousseau, Zdenec Solzmann, Preiswert, Perrot, C. Levi-
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Strauss, Spengler, Berdiaev, Toynbee, R. B. Cattel, Ralph Linton etc. sistematizeaza
notiunea de cultura in opinia acestor autori, insa concluzionand: ,,... ca din
continutul conceptului de cultura nu trebuie sa lipseasca anumite semnificatii,
aceasta putand fi definita ca: un mod de viata si actiune sociala propriu unor grupuri
de oameni, care se desfasoara intr-un anumit timp si spatiu si care are ca finalitate
acumularea, transmiterea si crearea de valori materiale si spirituale.” [M. Cosma.
Delimit[ri..., p. 3]. Autorul susmentionat pune accentul pe potentialul valorilor si
normelor culturale prin suportul autorilor contemporani in cercetarea procesului
cultural universal: Max Weber, Lawerence Harrison, Tomas Sowell, Robert Rutnam,
George Mason, dand importanta majora manifestarilor tuturor componentelor
sociale in dependenta de continutul cultural ,,incorporat” sau ,,emanat”.

Nu inainte de a elucida tipurile de culturi vom recurge la definitia culturii ca
un raport indisolubil intre ,miscarea secreta a spiritului” si ,infinitatea erosului”
facuta de G. Liiceanu, discipolul filosofului de la Paltinis. Liiceanu exploreaza
interogarile cum ajung capodoperele (,,exemplare”) de creatie intima umana sa fie
distribuite pentru consum ,altcuiva”, ,,pentru toti”? El apreciaza tezaurul culturii ca
sfortarea intelectuala a ,mintii” de a realiza ceva prin propria concepere, adica ,,a
gandi pe cont propriu, ca abatere de la un drum deja batatorit”, isi gasesc
exprimarea in ,creatie”, in care ,ceilalti” 1si gasesc si realizeaza ceea ce ei traiesc
neexprimat personal si care ,devine o uniate de masura pentru toata lumea”.
Liiceanu imbraca notiunea de culturd in stilul lui Cioran si a contemporaneitatii -
consum-piata, numind cultura ,vileagul spiritului”, acel tezaur, care fiind zamislit in
singuratatea intimitatii ulterior vine sa fie ,preluat” si utilizat de umanitate: ,Cultura
este locul in care intimul explodeaza in public. Ceea ce s-a nascut in cea mai
desavarsita recluziune si a fost trait ca glorie a cunoasterii intre patru pereti este
aratat acum intregii lumi. ... devine intr-un térziu modul nostru public de a intelege
lumea” [12, pp. 85-86]. Discipolul lui Noica revine la tematica culturii din Trei eseuri
( Despre minciund, Despre urd, Despre seductie) si abordeaza un nou concept
despre cultura, numindu-| ,industrie culturald”, adica un sistem bine inchegat si
coordonat de mijloace pentru ,a transporta” un inteles exemplar in lume. Si
Liiceanu ca si mentorul sdu Noica vine cu noutatea raportului in culturd dintre
»intimul creatiei si vileagul cultural”.

Cultura la C. Noica interpretata de G. Liiceanu vine din dimensiunea sinelui,
care se desprinde de eu si ,,coboara” in ,bacanala neintrerupta a culturii” (12, p.
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105). Liiceanu continuad investigatia termenului ,cultura”, care de-a lungul
veacurilor a fost accesat si definit de filosofi si cercetatori, revenind la categoria
agricola a culturii , adica ceea ce se ia din germenele unei anumite seminte, apoi
muncite in teren ajunge s3 dea rod. In aceastd analogie se confirma devenirea
fiintei, a carei intelect si spirit ,,trebuie cultivate”, revenind pentru confirmare la
filosofia lui Kant despre ,iluminarea mintii proprii” pentru a ,,coace inteligenta
proprie”, care dupa interpretarea lui Kant este: ,,... ceea ce a facut natura din om
este un lucru, iar ce-i ramane omului de facut cu natura sa e un cu totul altul, care
e lozinca lumindrii”[12, p. 107]. in acest context, tinem sd mentiondm ,,dialectica
culturii” expusa de acest discipol noician in baza autorului francez Alian
Finkielkraut (L'identite malheureuse, Paris: Stok, 2013) despre necesitatea unui
»detur”, adica interdependenta si influenta intre mentor (pedagog-indrumator) si
invatacel (discipol) expus in ,,... paradoxul educatiei si a cultivarii — se face tocmai
printr-o temporara renuntare la libertatea proprie: ca sa devii liber sa gandesti cu
mintea ta, trebuie sa te supui o vreme vointei celui care-ti cere aceasta supunere
temporara tocmai in vederea finalei tale eliberari” [12, p. 108]. Acest proces de
»gradinarit” (lnsdmantare, ingrasare si irigare) a mintii unui discipol este denumit
»,comertul cu mortii” dupa Zenon, in care se invata dupa tezaurul creatiei celor ce
sunt trecuti demult in cealaltd lume (,autorii vechi”). in rezultatul studiilor
operelor de valoare se asimileaza si contempleaza , pietrele intelegerii” lumii dupa
G. Liiceanu, prin care creatorul dialogheaza cu alte opinii si au o oportunitate
majora de a depasi misterul (dupa Blaga) existentei sale pentru a-si da o
determinare propriei vieti (dupa Noica din ,Carte de intelepciune”) pentru a
finaliza cu gandirea personala ,,pe cont propriu” din care reiese cultura: , Acesta
este lantul cultivarii infinite a omenirii, iar aceasta frecventare a mintilor, care si-
au cultivat mintea este cultura” [12, p. 111], numita de Noica ,,intelepciunea prin
cultura” in aceeasi ,Carte de intelepciune”, care finalizeaza cu sensul vietii si
trairea fiecaruia prin ,deturul cultural” din creatiile inteleptilor pana a ajunge ,,in
locurile nestiute ale sinelui”. Adica cercetatorii ajung la intelepciunea gandului
propriu dupa ratacirea prin gandurile altora si care se intruchipeaza prin destinul
propriu al modului de implinire a sinelui, cu toate ca viata e trecatoare Noica ridica
aceasta intrebare la cazul modual si raspuns bun la intrebarea ,,cum” prin ordinea
sinelui de ,,culegere a mierii” pentru a ajunge la un , mers, si nu la o impleticire”.
Deci, recurgem la deviza lui Noica: disciplind, munca, truda, suferintd, indoiala,
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inventie, bucurie, adica , devenire intru devenire”, prin urmare ajungem la fiinta
proprie. Vom recapitula definitia de ,cultura” dupa G. Liiceanu prin care se
finiseaza ,,calatoria” fiecarui om in sinele lui din gandurile altora si explozia sau
nasterea ,gandului propriu” este ,travaliul culturii’, care se realizeaza dupa
cu predecesorii nostri care ne-au lasat

III

afirmatia lui G. Liiceanu ,prin comertu
mostenire tezaurul creatiei lor. Tn consecinta, viata cu destin tréitd in a fi nu mai
are frica de finalitate (finitudine) ci are limita unei seminte muncite intr-o brazda,
ce va incolti si inmuguri intr-o cultura. La fel cum Noica ne ghideaza spre gandirea
proprie de atingere a sensului de viata, asemenea si G. Liiceanu pune imperativul
gandirii ,pe cont propriu”, care sa aiba verticalitate proprie fara tutela
propagandei si manipularii de fapte, foarte actuala in ultima perioada a
pandemiei si agresiei asupra tarii vecine Ucraina.

Revenim la modelul cultural noicasian si omul occidental, care in opinia lui
G. Liiceanu a fost format in baza logicii lui Aristotel si a dialogurilor lui Platon
europenii se inspira in comportamentul lor mental, iar in vr.emea contemporana
a Occidentului se manifesta ,,0 gandire dereglata”, ce nu se bazeaza pe marile
invataturi anterioare. Manifestdrile nerezonabile ale Occidentului contemporan
isi au sorgenta - dupa acest cercetator in ,,dereglarea sufletului occidental”: ,\Voi
denumi dereglarea sufletului occidental dereglarea in raport cu instinctul de
conservare si voi vorbi de tentatia suicidara a Occidentului” [12, p. 186]. Aici se
constata ca in istoria civilizatiilor Occidentul a atins ,cea mai inaltd forma a
constiintei de sine”, dar si apta sa se autodistruga. Vom notifica 6 tipuri de
subminare si dereglare in caracteristica Occidentului expuse de G. Liiceanu:

1.  devalorizarea moralitatii si a naturii umane;

2 devaluarea traditiilor;

3 propagarea egalitarismului in defavoarea individualului;

4 dereglarea relatiei intre sexe;

5.  diminuarea rolului celor carturesti;

6 dominarea tehnocratiei inrobitoare.

in tandem cu tema abordatd vom recurge la interpretarea tipurilor de
culturi in ,,Trilogia culturii” de Lucian Blaga, capitolul ,,Cultura minora si cultura
majora”, in care analizeaza ,disocierea” si ,impreciziile” culturilor ,,minore”,
numite si ,etnografice”, si ,majore” — ,monumentale”, aplicand ,criteriul
dimensional-exterior”, insa care este cel mai insuficient in opinia acestui filosof
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din perioada interbelica romaneasca. Vom reda intr-o forma comparativa
deosebirile dintre aceste culturi dupa L. Blaga:
Cultura minora
- Are dimensiuni mai mici;
- nsa poate avea si proportii mai mari (de exemplu, operele populare);
Cultura majora
- Nu este ,,apogeu
- La fel pot fi de proportii mici in cadrul unei minoritati.

III

celei minore, ci se extinde dimensional;

JAstfel cultura minora este o cultura creata prin prisma structurilor
copilaresti ale omului, si ca atare ea poate sa dainuie si sa se perpetueze indefinit.
La fel, cultura majora nu este varsta inevitabila a maturitatii unui pretins organism
cultural suprapus omului; ... Aspectul minor sau major al unei culturi este in
consecinta exclusiv o problema de psihologie a creatorilor si a colectivitatii, iar nu
o problema de varsta ,,reald” nici a creatorilor de o parte, dar nici a unui pretins
subiect organismic al culturii, parazitar suprapus omului, de alta parte” [13, pp.
334-335]. In asa fel filosoful Blaga propune un criteriu de ordin calitativ si anume
»structural”, evitand familiaritatea de abordare ,,morfologica” dupa criteriul de
varsta ca ,subiect” si ,organism autonom”, considerand aprecierea culturilor
dupa etapele de ,copilarie” - , maturitate” insuficienta prin abordarea ei in
analogie cu varstele omului. Tn aceastd ordine de idei, se considera ca varsta de
creativitate poate fi de doua categorii: biologicd/reala si ,,adoptiva”/ de creatie
sub influenta de ,auspicii” zodiacale, adica in imprejurari favorabile sau sub
protectia cuiva. Vom expune in continuare geografia metodologica si metafizica a
orasului si satului cu deosebirile dintre ele dupa L. Blaga:

Cultura la ,Sat”:

- este amplasata ,,in centrul lumii” si ,,pentru propria sa constiinta”;

- caracteristica vietii e ,totalitara”, cu ,,orizont” limitat;

- caracterizata de ,,structura sufleteasca adoptiva a sateanului”;

- in ciuda sardciei are ,autenticitate” In comparatie cu fermierul
american ,,abatut de nostalgia orasului”, ,,cu gandul la bogatie” si ,,cu
frica de mizerie”;

Culturala,,Oras”:

- »copildria n-are apogeu”;
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- »copilul-omul nu participa personal la experienta vie a lumii ca

totalitate”;

- persista ,,cadrul fragmentar si limitele impuse”;

- se resimte o ,treaza tristete” si ,lucida superficialitate” [13, p. 340-

341].

Din prisma psihologica: in cultura minora creatorul se ,preface” in copil si
omul e mai aproape de natur3, iar in cultura majora creatorul accepta (,,adopta”)
o mentalitate matura chiar de copil (Mozart, Rembrandt, J. D’Arc se departeaza
de ,fire”). ,Inca o datd asadar: cultura minord nu este copildria unei culturi, care
va deveni neaparat majora, in crestere ca un singur organism, parazitar suprapus
omului. Cultura minora e creata doar sub constelatia eficienta a ,,copilariei”, in
inteles de vdrstd adoptivd a unei intregi colectivitdti. Totusi, cultura minora e
creata de oameni maturi, sau, daca voiti, de oameni de orice varsta. Mutatis
mutandis, aceleasi afirmatii se rostesc cu egala indreptatire si cu privire la cultura
majora. ... Problema valorii tipurilor de cultura comporta insa o multime de
puncte de vedere. Fiecare tip de cultura isi are calitatile si deficientele, avantajele
si dezavantajele. ... o cultura minora ... poate sa dureze in statica ei multe mii de
ani, ... o cultura majora ... e mult mai expusa, prin dinamica ei, catastrofelor si
pieirii. ... Preferam sa lasam aceasta problema deocamdata deschisa” [13, pp.
342, 346, 347]. Astfel, dupa citatul filosofului Blaga in cultura europeana persista
perioade de manifestare a varstei ,tineretii” sau ,barbatiei” sau a ,genului
adoptiv”: rococoul se manifesta cu trasaturi de ,feminism”, iar barocul — de
,masculinism”.

in continuare L. Blaga intreprinde metoda deductiei de examinare a
conditiilor de statornicire a culturilor (Semnificatia metafizica a culturii) in
conceperea distantei sau corelatiei ,,dintre imediat” si ,mister” cu caracteristicile
primului: pentru a fi depasit sau exprimat ,prin modalitatea de pasaj, ,signal”,
adica o manifestare a ceva transcendental, definind urmatoarea notiune de
cultura: ,,Cultura in aceasta perspectiva nu este un lux, pe care si-l permite omul
ca o podoaba, care poate sa fie sau nu; cultura rezultda ca o emisiune
complementara din specificarea existentei umane ca atare, care este existenta in
mister si pentru revelare” [13, pp. 459-460]. Aceasta definitie Blaga o considera
»scormonitd” si ,smulsa din huma” istoricitatii umane pe Terra si urmata de
afirmatia ca fiinta umana se si deosebeste de ,,celelalte fapturi terestre” prin
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»destinul sau creator”, , comparand-o cu o prastie, care are concomitent si piatra,
si sageata. Dupa filosoful mentionat cultura este expresia existentiala a omului,
insa cu atentionarea ca nu in orice faza sau orice tip de cultura are caracteristica
de umanism, adica creatia nu concepe o liniste definitiva, ci contine tulburari
psilologice de ,inalte tensiuni” cu finaluri tragice (in ,Mesterul Manole” Mira
zidita in piatra intru temeinicia bisericii, iar Manole se arunca in final de pe zid
zdrobit si sfaramat de regrete), deasemenea nu este determinata doar de
particularitati talentate, ci tine de structura transcendentala omeneasca, adica
»existenta in mister si pentru revelare”, facand paralela cu adordarea culturii din
punctul de vedere a lui Frobenius si Spengler ca rezultatul dezvoltarii biologice,
fiind cu ea in dezacord si considerand-o ,,mutatie ontologica”: ,Nevoia de a depasi
imediatul si de a crea, sau tendinta de a revela un mister, ... e tocmai faptul
fundamental al spiritului uman, ...” [13, pp. 463-464].

n aceastd ordine de idei, L. Blaga expune semnificatia metafizica a culturii,
care in viziunea acestui autor pune creatorul in ,prezenta eutorica”: ,,Metafizica
este afirmarea unui spirit a unei personalitati, pe platoul unui suprem compromis
intre creatie si raspundere ... fie prin plasmuiri concrete, prin creatii artistice, fie
in genere prin creatii de cultura” [13, pp. 467-468]. Aceasta afirmatie expune
complicitatea sau impotenta fiintei umane de a contempla misterul, fiind
conditionata de un sfarsit transcendent si pe care filosoful o numeste ,cenzura
transcendentd”. Si aici se recurge la o alta metodica de ,,revelare a misterului” nu
prin cunoastere directd. Prin urmare, Blaga instituie o singura metodica sau
remediu de a depasi imediatul, anume metodica ,,intruchiparilor stilistice”, dar in
acelasi timp stilul poate fi si o piedica in calea omului de izolare si abandonare a
misterului pentru a depasi imediatul pentru salvarea destinului de creativitate a
omului. Tinem sa mentionam ,,semnificatia stilului” dupa L. Blaga expusa sub
forma de concluzii:

- este esenta suprema a fiintei umane de afirmare a existentialului sau

(Marele Anonim) de creatie;

- exprima sensul de relativitate a creatiei omului, insa contradictoriu
dintre soarta fiintei creatoare si a ,Marelui Anonim”. Prin urmare,
filosoful din perioada interbelica expune conceptiile idealiste despre
cultura, dintre care si cea hegeliana, dupa care cultura este
intoarcerea ideii la sine insusi sau este implinirea spiritului absolut, in
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care etapele culturii istorice In aceasta conceptie coincid cu fazele de
dezvoltare dialectica a Ideii. L. Blaga determina notiunea de ,NOOS”,
insa diferita de cea hegeliana, considerand ca,,Noos-ul” este constituit
din functii abisale, descoperirea care ii apartine in intregime, adica
descoperirea ,,categoriilor abisale” sau a matricei stilistice.

Vom ,pune in scend”, ,intruchipari ale gandirii” despre C. Noica de Florea
Lucaci, o expresie favorita, utilizata de G. Liiceanu:

- ca pe ,,un eveniment social”;

- cartile in mii de exemplare nu ajungeau cititorilor in numar de zeci de

mii, care ,fermecau cu expresivitatea limbii romane” si ,,determinau
in campul culturii adevarate crize legate de identitate”.

n baza acestor doud argumente a fost numit de intelectualitate semdddu,
cu aceasta caracteristica Noica il inzestrase pe Eminescu. Dupa F. Lucaci, Eminescu
reprezinta doar o ,ipoteza” a acestui concept, care ,da seama de cuvinte, de
rostul si intelesul lor pentru fiinta istorica a poporului roman”, adica similitudinea
perfecta (asemanarea) culturalda romaneasca este determinata de creativitatea
exprimata in graiul matern. Intentionam sa expunem semaddul acestui autor in,
conceptul de model de la D. Cantemir, pe care Noica il afirma ca ,,primul fenomen
de criza din spiritualitatea romaneasca, la L. Blaga, apreciat de F. Lucaci ,,un
moment de sinteza culturala al secolului XX ..., care descopera matricea culturala
romaneasca... siimpersonalul sufletului romanesc” [14, p. 7]. F. Lucaci il concepe
pe Noica in cealalta ipostaza de semdddu, deoarece el ,,da seama de cultura
romana”, de rostirea filosofica.

C. Noica, fiind preocupat de categoriile filosofice, afirma rolul stiintei in plan
cultural cu capacitatea de comprehensiune cognitiva a lumii. Vom face referinta
la analiza minutioasa a cercetatorului F. Lucaci la retrospectiva omului cultural in
opera lui Noica pentru ,suferintele ontice” ale fiintei (omului modern) numite
»maladiile spiritului” si functia filosofiei in plan mental terapeutic. Cultura
secolului XX in opinia filosofului Noica a fost marcata de maladia culturala ce
manifesta criza timpului in lipsa de categoria generalului. in opinia lui Lucaci F.
absenta acestei categorii afirma ideea de cautare a Unului in divinitatea lui
Dumnezeu in pofida hegemoniei tehnico-stiintifice a secolului. Semnificam
modelul lui Lucaci in aprecierea categoriilor filosofice de la Platon-Aristotel pana
la Noica numit ,scara lui Noica”: ,, ... un concept operational in contextul unei serii
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ordonate de elemente, respectiv categoriile cu functie de predicat universal prin
care se afirma valoarea gandirii filosofice ... este o inedita unitate de masura a
capacitatii gandirii filosofice de a reconstrui cognitiv lumea” [14, p. 38].

Notiunea de concept intentionam sa o initiem in baza categoriei de concept
deschisin interpretarea de catre Lucaci F. a notiunii,,mathesis universalis”, pe care
C. Noica nu o defineste, insa sugereaza un principiu dublu metodologic de
apreciere in gandirea filosofica: notiunea este declarata initial necunoscuta si
ramane nerezolvata, or, intelegerea lor dupa lungi cautari si cercetari si care ,,da
de gandit”. Autorul mentionat semnaleaza interogativ conceptul deschis si le
include in categoria de concepte hermeneutice care: ,, ... este concept logic,
operational in istoria filosofiei sau este doar o metafora pusa in situatia de a juca
rolul de concept? ... permit o reconstructie a discursului filosofic, plecand de la
natura si functiile limbii — o conexiune posibila a gandirii si a lumii. ... prin exercitiul
gandirii este descifrat sensul ascuns in sensul aparent, adica intentionalitatea unei
expresii sau a unui text” [14, pp. 97-99]. Cercetatorul susnumit reflecta in
continuare conceptul rostirii in baza notiunii de temei, ceea ce dupa C. Noica
»pune in rost gandurile noastre ... si pe noi”. Adica fiinta ganditoare, existenta ei
reflectatd si argumentata sunt implicate de temei. in continuare Noica indicd
acest termen (temei) in conceptul de logica a maladiilor spiritului, numindu-|
holomer, ceea ce reflecta relatia individual-general (I-G) si care impreuna cu D —
determinatie constituie silogismul — triunghiul logic. Tns3 Noica impune patru
timpi in logica gandirii, numita synalitism:

1. Tema propusa: o idee sau un lucru concret, cand pot fi propuse unele

determinatii sau tendinta de a obtine generalul (G).

2.  Cercetarea temei (examinarea) in contextul gandirii filosofice.

3.  Necesitatea temei argumentata prin factori si categorii concrete.

4. Realitatea si practicitatea temei in cultura si existenta umana.

La paragraful actualitatea temei vom avea ca reper ,,precizarea” lui F. Lucaci
despre raportul (,,simetria”) dintre doua notiuni: ,,opera noicasiana” si ,,filosoful
Constantin Noica” care poate fi interpretata din perspectiva ,notiunii origine”,
adica aceasta categorie reprezinta complexul integral: ,,Constantin Noica si opera
sa filosofica”: ,Daca este sd fii in istorie, atunci trebuie sa judeci asupra conditiei
de om pentru a deveni ceea ce rational poti decide, dar daca este sd fii in adevar,
atunci trebuie sa-ti gandesti conditia de om pentru a deveni ceea ce concepi

126



rational. Esti in curgerea istoriei si reactionezi cu nervi si patimi sau esti intru
schema si lege sub conceptul de holomer? Prin urmare, trebuie sa-ti gandesti
conditia de om si sa-ti asumi decizia gandirii” [14, p. 26].

Perspectiva de dezvoltare politica, sociala, economica si culturala in RM
impune o analiza a dogmelor si curentelor de idei in sfera culturala pentru
perioada de statornicire si tranzitie spre integritate si modernitate. Luand in
comparatie debutul filosofic Noica cu o suta de aniin urma in perioada interbelica
caracterizata de politicile strategice orgolioase si polarizate pentru orientarea
Romaniei catre occidentalizare putem in acest context actualiza tematica
abordata la problematica culturala autohtona. Si in unison cu incadrarea lui Noica
in avangarda intelectuala a diversitatilor de idei in aprecierea culturii si
necesitatea de iesire din cultura istorica (sateasca) spre cea geometrica
(occidentala).
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THE ROLE OF PHILOSOPHY IN THE FORMATION OF KEY (TRANSVERSAL)
COMPETENCIES FORMED IN THE EDUCATIONAL SYSTEM OF THE REPUBLIC OF
MOLDOVA

The formation of the key (transversal) competences formed in the national
educational system is a complex process, which requires the creation of effective
didactic conditions and strategies on the part of the philosophy teacher, through
which emphasis is placed on learning by action. Studying philosophy enables the
formation of key (transversal) skills and focuses on the following values and attitudes:
critical and divergent thinking; availability for dialogue and debate; curiosity and
interest in learning; consistency and rigor in thought and action; awareness of
personal identity, acceptance of diversity and positive valuing of differences;
solidarity and taking responsibility for personal deeds.

Keywords: philosophy, skills, education, value, critical thinking.

n ultimii ani, cu regret disciplinele filosofice nu se mai regésesc in lista
disciplinelor studiate de elevii din Republica Moldova. Filosofia a fost practic
exclusa din licee, in institutile de invatamant superior ramanand doar ca
disciplind optionald. In acelasi timp se observa promovarea gindirii critice. Trebuie
sa mentionam ca a gandi filosofic inseamna a gandi critic. Filosofia incurajeaza
punerea intrebarilor despre realitate si determina cunoasterea sinelui: Ce sunt?
Ce este omul? Ce pot sa stiu? Ce pot sa sper? Are viata vreun sens?

Conform recomandarilor Parlamentului European si a Consiliului Uniunii
Europene privind competentele-cheie din perspectiva nvatarii pe parcursul
intregii vieti (2018/C 189/01) se evidentiaza urmatoarele domenii de
competente-cheie: comunicarea in limba maternd, comunicarea in limbi
strdine, competente Tn matematica si competente elementare in stiinte si
tehnologie, competente in utilizare a noilor tehnologii informationale si de
comunicatie, competente pentru a invata sa inveti, competente de relationare
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interpersonala si competente civice, spirit de initiativa si antreprenoriat,
sensibilizare culturala si exprimare artistica. Conceptul de competenta a devenit
termen foarte important in domeniul curriculumului scolar si a fost determinat
ca o prioritate pentru reformele curriculare din sistemul national de invatamant.

Astfel competentele-cheie cuprind trei aspecte ale vietii: implinirea
personald si dezvoltarea de-a lungul vietii care permit posibilitate elevilor sa-si
urmeze obiectivele individuale in viata, promovand invatarea pe tot parcursul
vietii, cetdtenia activa si incluziunea sociald determina participarea in procesele
sociale n calitate de cetateni activi si angajarea la serviciu prin capacitatea de a
obtine un post de munca decent pe piata muncii.

Conform Comisiei Europene, definitia competentelor-cheie este
urmatoarea: ,Competentele-cheie reprezinta un pachet transferabil si
multifunctional de cunostinte, deprinderi (abilitati) si atitudini de care au nevoie
toti indivizii pentru implinirea si dezvoltarea personala, pentru incluziune sociala
si insertie profesionala. Acestea trebuie dezvoltate pina la finalizarea educatiei
obligatorii si trebuie sa actioneze ca un fundament pentru invatarea in
continuare, ca parte a invatarii pe parcursul intregii vieti”.[3] Conform politicilor
educationale elaborate la nivel national se identifica: competente cheie,
competente-cheie transversale, competente transdisciplinare, competente
specifice. Structura unei competente este determinata de deprinderi,
cunostinte, aptitudini si atitudini formate. Vom prezenta competentele-cheie
(transversale) formate Tn sistemul educational din Republica Moldova:

—~ N MY M

Fig. 1 Competentele-cheie (transversale) formate in sistemul educational din Rep. Moldova
Competentele specifice pe care trebuie sa le formeze procesul de predare-
fnvatare a disciplinelor filosofice se bazeaza pe urmatoarele valori si atitudini:
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gandire critica si divergenta, disponibilitate pentru dialog si dezbatere,
curiozitate si interes pentru studiul filosofiei, coerenta si rigurozitate in gandire
si actiune, constientizarea identitatii personale, acceptarea diversitatii si
valorizarea pozitiva a diferentelor, solidaritate si asumarea responsabilitatii
faptelor personale. Curriculumul pentru disciplinele filosofice raspund cerintelor
referitoare la idealul educational si la finalitatile invatamantului, precum si
permite profesorului de filosofie sa-si orienteze propria activitate pentru
formarea la elevi a competentelor specific disciplinelor filosofice, sa-si
construiasca demersul didactic astfel incit disciplinele filosofice sa contribuie la
structurarea personalitatii si cunoasterea de sine a elevilor, sa manifeste
creativitatea didactica si sa adapteze demersurile didactice la particularitatile
elevilor cu care acesta lucreaza. Pentru accentuarea caracterului practic-
aplicativ si interdisciplinar al domeniului de studiu se va face apel, in functie de
tema, la experienta de viata a elevilor si cunostintele acestora din diferite
domenii ale vietii sociale pentru a raspunde la intrebarile fundamentale ale
filosofiei. [2]

Finalitatile sunt realizate prin intermediul urmatoarelor dimensiuni:
dimensiunea explicativ-informativa (insusirea cunostintelor si conceptelor
fundamentale ale marilor domenii ale filosofiei), dimensiunea normativa,
(Insusirea principiilor si normelor etice), dimensiunea interogativ-reflexiva
(dezvoltarea competentelor specifice gindirii critice, creatoare, flexibile,
interogative si deschise), dimensiunea practica (depasirea simtului comun in
perceperea realitatii in genere, in particular in perceperea realitatii sociale,
asimilarea unui aparat conceptual care sa permita o intemeiere rationala a
deciziilor si comportamentelor)

n acest sens se pot folosi diversitatea metodelor de predare-invatarea-
evaluare: discutii, analiza comparativa, argumentarea pro si contra unei idei,
transferul conceptual si ideatic, studiul individual al unor lucrari filosofice,
analiza unui text filosofic, problematizarea, reflectia personald asupra unor
teme, studiu de caz, observatia, joc de rol, descriere, dezbatere, vizionarea
filmelor tematice, redactarea lucrarilor stiintifice, elaborarea unor eseuri
filosofice, redactarea unor referate stiintifice, proiecte individuale/in grup, vizite
la teatru si muzee, participarea la concursuri nationale/internationale etc [5-13]
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Vom prezenta cateva exemple de bune practici:
Amnesty International

Maratonul Scrisorilor
B ] ) i L]
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Ziua Mondiala a Filosofiei

PN © e A AT

Principiile specifice predarii-invatarii filosofiei sunt: participarea activa si
constienta a insusirii temeinice a cunostintelor, priceperilor si deprinderilor,
accesibilitatii si individualizarii tTnvatamantului, legaturii teoriei cu practica,
caracterul intuitiv, sistematic si continuu al studiului individual etc.

n acelasi timp vom mentiona faptul c§ calitatea actului didactic reflect
personalitatea dascalilor care au ghidat formarea continua si au contribuit
inclusiv la cariera profesionala.

Cariera profesionala
Manager
resurse umane, Antrepreaor,
expert, mediator
Profesor de filosofie yi.

consilier in proprictatea
educatie civica,

intelectuali, jurist
lector, doctorandi

ﬁlnmnu public

=

Fig. 2 Formarea profesionala /Inglis lulia
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L.I Calitatea actului didactic reflecta IJ E
personalitatea profesorului E

model foarte important pentru elev

15][=]

Studii de masterat {
Teza de masterat]
conducitor stiinfific 8 | e
Dna Coandd Svetlana, — Dna Bogatu Eugenia,
doctor hab, confuniy doctor, conf.uiv

st
prof
DI Nicolae

facilitatorul si ajutorul elevului in procesul de dezvoltarea liberd, integrald, armonioasa a personalitatii

Dna a Bo u,
doctor in pedagogie, conf.univ

Fig. 3 Cariera profesionala /Inglis lulia
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Concluzii: Sunt formate competentele cheie-transversale prin studierea
disciplinelor filosofice? Sigur, studierea disciplinelor filosofice in scoala va permite
formarea constiintei de sine ce implica responsabilitate ca trasatura definitorie a
personalitatii. Elementele de noutate in procesul de predare-invatare-evaluare
ale disciplinelor filosofice sunt determinate de urmatoarele aspecte:

v'  interdependenta dintre unitdtile de continut si competentele
specifice permit profesorului de filosofie sa realizeze conexiunea
explicita intre ceea ce se invata si scopul pentru care se invata;

v/ promovarea unor valori si atitudini care sa completeze dimensiunea
cognitiva a Tnvatarii cu cea afectiv - atitudinala si morald, din
perspectiva finalitatilor educatiei, ceea ce este specific disciplinelor
filosofice;

v" includerea unor sugestii metodologice care sd orienteze spre
modalitati didactice concrete de utilizare a curriculumului n
proiectarea si realizarea activitatilor de predare-invatare-evaluare.

Filosofia este o forma a culturii spirituale, prin intermediul careia este
desavarsit idealul educational: ,dezvoltarea libera, integrald, armonioasa a
personalitatii, deci ar fi foarte important includerea disciplinelor filosofice
predate in scoala.
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REGANDIREA CONCEPTULUI DE VULNERABILITATE:
UNELE CONTRIBUTII BIOETICE
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ludmila.rubanovici@usmf.md

RETHINKING THE CONCEPT OF VULNERABILITY: SOME BIOETHICAL
CONTRIBUTIONS

The issues is concerning to the inerrancy of conflicts in the changes that occur
in contemporary society. However, social conflicts and changes influence each other
and depending on the availability and openness of social institutions, the
transformations towards which society tries to capitalize on them are carried out.
Thus, knowing the state of society through the metamorphoses that take place in the
evolution of conflicts is more than welcome. In this context, theoretical landmarks
are identified and conceptualized, starting with the review through the reference
concepts. We discuss not only the evolution of concepts: social conflict or society, but
also that of the knowledge-based society. All the more so since the latter as a
component of the Information Age also contributes to the crossing of borders and
produces imbalance in the relationship between the internal and external factors.

Key-words: social philosophy, society, conflict, metamorphossis, changes

Subiectul de vulnerabilitate umana este o tema de discutie si de
cercetare in diferite domenii de activitate: filosofie, sociologie, antropologie,
educatie, sdndtate, ecologie, informaticd etc. In sensul propriu,
vulnerabilitatea functioneaza ca un semn de avertizare ca unii oameni au
nevoie de o atentie speciala, acestia fiind lipsiti de ajutor, de sprijin, de
aparare. In mod firesc, persoanele nevulnerabile pot decide singure, isi pot
identifica interesele, prioritatile, pericolele si se pot proteja, sunt competenti,
responsabili, complianti, pot deduce o judecata particulara din alta generala,
un fapt din altul etc. Careva provocari pentru bioetica includ: explicarea de ce
vulnerabilitatea genereaza datorii morale si clarificarea naturii acestora;
elucidarea conexiunilor sale cu conceptele etice; abordarea pericolului de a
folosi discursuri de vulnerabilitate si protectie pentru a justifica paternalismul,
sau respectul autonomiei persoanei si constrangerea nejustificata a indivizilor
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si a grupurilor identificate ca fiind vulnerabile. insdsi stabilirea criteriilor de
vulnerabilitate In bioetca reprezinta unele subiecte controverse.
Manifestarea afectiva specific umana fata de vulnerabilitate creste odata
cu actiunea diversilor factori in procesul de dezvoltare si de integrare
internationala. Ne simtim vulnerabili si neputinciosi in timp ce razboaiele,
dezastrele si schimbarile climatice fac existenta si sanatatea omului din ce in
ce mai precard. Toate aceste pericole au un impact semnificativ asupra
traiectoriei de dezvoltare locala, regionala si globala, afectand in mod
disproportionat grupele de populatie sarace si cu venituri mici. Autorii Catriona
MACKENZIE — profesor de filosofie si director al Centrului de Cercetare pentru
Agentie, Valori si Etica la Universitatea Macquarie, Sydney, Wendy ROGERS -
profesor de etica clinica la Departamentul de Filosofie si Scoala Australiana de
Medicina Avansata de la Universitatea Macquarie si Susan DODDS - decan al
Facultatii de Arte si profesor de filosofie la Universitatea din Tasmania afirma
in lucrarea VULNERABILITY. NEW ESSAYS IN ETHICS AND FEMINIST
PHILOSOPHY c& ,Viata umana este conditionatd de vulnerabilitate. Tn virtutea
intruparii noastre, fiintele umane au nevoi corporale si materiale; sunt expusi
la boli fizice, rani, dizabilitati si deces; si depind de grija celorlalti pentru
perioade indelungate in timpul vietii noastre. Ca fiinte sociale si afective,
suntem vulnerabili din punct de vedere emotional si psihologic fata de ceilalti
in nenumarate moduri: la pierdere si durere; neglijarea, abuzul si lipsa de
ingrijire; la respingere, ostracism si umilire. Ca fiinte sociopolitice, suntem
vulnerabili la exploatare, manipulare, oprimare, violenta politica si abuzuri ale
drepturilor. Si suntem vulnerabili la mediul natural si la impactul asupra
mediului al actiunilor si tehnologiilor proprii, individuale si colective” [1, p. 14].
Actualmente omenirea necesita intdrirea rezilientei la socurile si stresul
situatiei tensionate Tn plan politic, economic, inclusiv pandemia de COVID-19
aflata Tn curs de desfasurare, raspandirea altor maladiilor pestilentiale.
Concomitent studiile clinice medicamentoase, non-medicamentoase sau cu
scop terapeutic, precum si aplicarea biotehnologiilor in diverse domenii
(agricultura, industria alimentara, farmaceutica, productie industriald, mediu
(depoluare), medicina, medicina-veterinara creste exponential exploatarea
populatiilor vulnerabile care nu au acces la asistenta medicala si contribuie la
predispunerea acestora la discriminare. Tn multe cazuri, referirea Ia
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vulnerabilitate este predispusa sa evidentieze fragilitatea uman3,
intruchiparea pe care o experimenteaza fiintele ca organisme biologice,
dependenta intrinseca de ceilalti si de corpurile fizice care marcheaza intr-un
fel sau altul existenta umana. Alteori, vulnerabilitatea este considerata o
problema morala specifica atunci cand se refera la indatorirea fata de cei mai
neajutorati. Aceste abordari identifica modul in care o concretizare bine
dezvoltata a vulnerabilitatii ar putea contribui la bioetica si la o etica a
vulnerabilitatii in general.

Studiul sistematic al dimensiunilor morale, inclusiv viziunea, deciziile,
conduita, morala, directiile stiintelor vietii si sanatatii, se realizeaza de catre
bioetica prin prisma teoriilor etice, cadrului metodologic pentru identificarea
si rezolvarea problemelor morale format din principii, reguli, norme, dar si
drepturi, virtuti, prin studiul cazuistic si interdisciplinar. Conceptul de
vulnerabilitate, discutat si abordat de catre bioetica, atentioneaza de a orienta
si a concentra activitatea fiecarei persoane pentru grija si datoria de a mentine
sanatatea corpului si a sufletului ca un tot intreg.

in civilizatia contemporand vulnerabilitatea este antitetica cu accentul
pus de catre individualism si rationalitate. Cu toate acestea, doar recunoscand
profunzimea si amploarea vulnerabilitatii fiecarei fiinte se poate afirma
umanitatea. Exemplele de diferite sensuri ale termenului de vulnerabilitate
arata ca acesta este adesea aplicat intr-un sens mai larg decat interpretarile
traditionale medicale si militare. Desi notiunea de vulnerabilitate este adesea
folosita in diferite discursuri, ea are nevoie de clarificari suplimentare in
bioetca.

n studiul vulnerabilitdtii se cunosc doud perspective ce pot fi folosite
pentru a edifica continutul notiunii: (i) perspectiva filosoficd care priveste
vulnerabilitatea ca o caracteristica a speciei umane si (ii) cea politicd care o
considera produsul unor conditii specifice. Ambele perspective iau in
considerare cele trei componente functionale ale vulnerabilitatii:

1.  Vulnerabilitatea este caracteristica indivizilor, grupurilor,
comunitatilor si tarilor. Cu toate acestea, indivizii, grupurile sau
categoriile de indivizi sunt diferite. ldentificarea populatiilor
vulnerabile nu implica faptul ca fiecare individ din aceasta populatie
este iIn mod necesar vulnerabil, sau are aceeasi vulnerabilitate tot
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timpul. Distinctia dintre categorie si individ este importanta
deoarece se bazeaza pe doua caracteristici ale notiunii de
vulnerabilitate in sine: este un concept 1) gradual si 2) relational.
Exemplul persoanelor fara adapost indica faptul ca vulnerabilitatea
depinde de circumstante; nu este o stare statica si permanenta.
Vulnerabilitatea este asociata si cu amenintarile si riscurile cu care
se confrunta, iar in acest fel notiunea este relationala. Prin urmare,
este necesar sa se identifice ce anume creeaza sau produce
vulnerabilitate pentru indivizi, grupuri, societati. Chiar daca
vulnerabilitatea se manifesta in primul rand la persoanele
individuale, nu este o trasatura exclusiv individuala.

Se pot distinge diferite tipuri de vulnerabilitate: fizice, psihologice,
sociale, economice si de mediu. Concentrarea pe o perspectiva
medicala sau militara este adesea insuficienta pentru a intelege
vulnerabilitatile. Batranii pot fi adesea expusi unui risc mai mare de
a suferi daune rezultate din deteriorarea circumstantelor socio-
economice decat din deteriorarea sanatatii, chiar daca sunt mai
vulnerabili din punct de vedere medical decat persoanele mai
tinere. Amenintdrile care pot rani oamenii sunt, prin urmare,
eterogene si vor necesita metode diferite de analiza si examinare,
precum si strategii si politici diferite pentru a reduce sau atenua
posibilele daune. Dupa cum arata exemplele, vulnerabilitatea nu
implica doar expunerea la posibile daune, ci se refera si la lipsa
mecanismelor de adaptare si de siguranta pentru a preveni sau a
minimiza daunele.

Conditiile interne si externe explica de ce oamenii sunt vulnerabili.
Exemple de cauze interne: financiare, resurse umane, achizitii
publice, regulamente si norme interne, prevederi care exceda
cadrul legal sau intra in contradictie cu acesta, baze de date
neactualizate. Conditiile externe fac categoriile de persoane mai
vulnerabile decat altele, unele dintre se refera la: politice,
economice, socio-culturale, tehnologice, juridice, de mediu. Neil
ADGER, cercetator in domeniul schimbarilor climatice din Regatul
Unit, defineste vulnerabilitatea drept ,,starea de susceptibilitate la
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vatamari din cauza expunerii la stres asociate cu schimbarile de
mediu si sociale si din absenta capacitatii de adaptare” [2].

Actualmente in domeniul eticii biomedicale mai frecvent se foloseste
definitia functionala a vulnerabilitatii. Ghidurile de etica in cercetare
biomedicala identifica nevoia de protectie a participantilor vulnerabili;
principiile bioeticii clinice se refera la vulnerabilitatea asociata cu pierderea
sanatatii, cu bolnavi, cu stdri patologice. Tn sinitatea publici vulnerabilitatea
este din ce In ce mai preocupata de inechitatile in materie de sanatate cu care
se confrunta populatiile in caz de prevenire a bolilor, prelungirea vietii si
imbunatatirea calitatii vietii prin eforturi organizate si informare corecta a
societatii, organizatiilor, comunitatilor si oamenilor. Reiesind din cele expuse
mai sus, putem deduce ca exista doua conceptii despre vulnerabilitate: a) prima
este vulnerabilitatea inerenta si inevitabila care face parte din conditia umana,
ceea ce am putea numi vulnerabilitate universald, fiind aplicabila universal,
fiintele umane sunt prin natura lor vulnerabile in fata amenintarilor pentru
sanatate, a capacitatilor scazute si a circumstantelor in schimbare de-a lungul
timpului. A doua este vulnerabilitatea de conjuncturd, asociata cu factori
contextuali, ceea ce inseamnad o precaritate crescuta sau un risc mai mare de
vatamare pentru anumite persoane. Exista o recunoastere pe scarad larga a
faptului ca indatoririle suplimentare de protectie sunt datorate celor deosebit
de vulnerabili. Acest lucru a condus la un impas teoretic, deoarece aceste doua
clase de vulnerabilitate nu sunt bine distinse nici Tn literatura bioetica, nici in
literatura filosofica. La randul sau, lipsa unei astfel de claritati face dificila
identificarea persoanelor vulnerabile si raspunsul la nevoile lor in moduri
aparabile din punct de vedere moral. Pentru a depasi acest impas, este nevoie
de o etica a vulnerabilitatii care sa raspunda la intrebarile timpului trait si de a
incerca sa explice exact ce anume trebuie de identificat atunci cand determinam
o persoand sau un grup vulnerabil. Tn anumite circumstante, bioetica a fost
puternic influentata de etica cercetarii clinice. Acest lucru a condus la
concentrarea asupra anumitor concepte cheie, in special respectul pentru
autonomie si consimtamantul informat, si modul in care acestea pot fi protejate
in limitele consultarii sau procesului de revizuire a eticii cercetarii. Aceasta este
o sarcina importanta, deoarece nu exista nicio indoiala c3, in absenta unor astfel

de protectii, persoanele vulnerabile sunt vatamate in diferite moduri.
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Doris SCHROEDER, profesor de filosofie morala si director la Centrul de etica
profesionala din Preston, Marea Britanie si Eugenijus GEFENAS, profesor si
director al Centrului de Etica, Drept si Istorie a Sanatatii de la Facultatea de
Medicina a Universitatii din Vilnius au propus urmatoarea definitie: ,A fi
vulnerabil inseamna a te confrunta cu o probabilitate semnificativa de a suferi un
prejudiciu identificabil in timp ce lipseste substantial capacitatea si/sau mijloacele
de a te proteja” [3]. Definitia se aplica in primul rand fiintelor umane care sunt
slabe si nu se pot proteja. Ceea ce nu este inclus Tn mod explicit in aceasta definitie
este componenta sensibilitatii. Acest lucru este remarcabil, deoarece autorii in
publicatia lor discuta despre fragilitatea conditiei umane (pentru ca aceasta este
ceea ce ne expune la posibilitatea de a suferi). De asemenea, este greu de
imaginat cum am suferi un rau daca sensibilitatea ar lipsi.

Utilizarea si explicarea termenului de vulnerabilitate descriptiv sau tehnic.
Tn aceastd conjuncturd termenul nu este un atribut neutru al unei anumite
persoane sau al unui grup de persoane si s-ar putea face folosind cuvinte
precum ,expus” sau ,supus” pentru a indica faptul ca o persoana este
amenintatd sau poate fi ranit. n contextul bioetici nu este suficient aceast3
intelegere deoarece acest concept are o conotatie morald. In discursul bioeticii,
al eticii aplicate, vulnerabilitatea necesita implicatii normative. Acest lucru este
exprimat in editia a Oxford English Dictionary, care in iunie 2012 a inclus un
proiect de completare n legatura cu vulnerabilitatea. Se adauga un nou sens la
descrierile anterioare ale intrarii cuvantului vulnerabil: ,Desemnarea unei
persoane care are nevoie de ingrijire speciald, sprijin sau protectie (in special
furnizata ca serviciu social) din cauza varstei, dizabilitatii, riscului de abuz sau
neglijenta; etc.” [4]. Prin urmare, vulnerabilitatea evoca un raspuns; incurajeaza
alte persoane sa ofere asistenta; nu putem lasa persoanele vulnerabile in voia
sortii. Daca se poate de prevenit in mod rezonabil si fiabil ca aceste grupuri sa
nu fie ranite, este de datoria celor invulnerabili sa ia masuri de protectie, ajutor,
suport etc. Abilitatea omului de a actiona pentru beneficiul cuiva, fara a dauna,
de a trata pe oricine echitabil, respectandu-se demnitatea, autonomia, inclusiv
vulnerabilitatea persoanei reprezinta ipoteza generala in bioetica (atat in sensul
larg cat si in sensul ingust al disciplinei).

Teoria filosofica si/sau stiintifica asupra moralei manifesta interes fata de
ansamblul sistemelor conceptuale prin care se explica structura, temeiul si
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rigorile celor traite, astfel reflectand si argumentand vulnerabilitatea precum
o parte a vietii umane. Tn multe cazuri, referirea la vulnerabilitate este menit
sa evidentieze fragilitatea umana, intruchiparea pe care o experimentam zilnic
ca organisme biologice, psihologice si sociale prin dependenta intrinseca de
ceilalti si de corpurile noastre care marcheaza existenta umana. In plus, una
dintre cele mai relevante contributii este analiza profunda pe care HENK TEN
Have (Henk A. M. J. ten Have), profesor emerit la Centrul de etica in asistenta
medicala de la Universitatea Duquesne din Pittsburgh, S.U.A., ofera pentru a
intelege modul in care acest concept a fost inteles in bioetica, prin diferite
conceptii si abordari filosofice ale vulnerabilitatii [5].

Autoare contemporana, Brené BROWN, doctor in asistenta sociala,
profesor cercetdtor la Graduate College of Social Work de la Universitatea din
Houston, care a studiat conceptul in diferitele sale acceptiuni, defineste
vulnerabilitatea si sustine acceptarea sa in ambele ipostaze — atat a celor pozitive,
cat si a celor negative: ,,Cine crede ca vulnerabilitatea este o slabiciune, de fapt,
crede ca a avea emotii este o slabiciune. A pune stavila vietii noastre emotionale,
de teama ca vom plati un pret prea scump, inseamna sa ne indepartam de
singurul lucru care da valoare si sens vietii. Oamenii resping vulnerabilitatea,
fiindca o asociaza cu stari negative precum frica, rusinea, suferinta, tristetea si
dezamagirea — emotii despre care nu vrem sa discutam, nici macar atunci cand
ne afecteaza profund modul in care traim, iubim, muncim sau conducem o firma.
Ceea ce putini dintre noi reusesc sa inteleaga, un lucru pe care eu insami l-am
inteles dupa zece ani de cercetare, este ca vulnerabilitatea e, totodata, salasul
emotiilor si al experientelor la care ravnim. Vulnerabilitatea este locul unde se
nasc iubirea, sentimentul de apartenentd, bucuria, curajul, empatia si
creativitatea. Este sursa sperantei, a empatiei, responsabilitatii si autenticitatii.
Daca vrem sa ne intelegem rostul existentei mai bine, sa traim mai profund, la
nivel spiritual, singura cale prin care putem face lucrul acesta e sa ne asumam
propria vulnerabilitate. Stiu ca aceste lucruri sunt greu de crezut, mai ales daca ti-
ai petrecut o intreagad viatd, gandindu-te ca vulnerabilitatea si slabiciunea
inseamna acelasi lucru, dar e adevarat. Pentru mine, vulnerabilitatea Thnseamna
incertitudine, risc si expunere emotionald” [6, p. 45].

Tn ultimii ani bioeticieni europeni precum Jacob Dahl RENDTORFF si Peter
KEMP [7] au fost interesati de explorarea acestui concept si au formula
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principiul vulnerabilitatii. Conform acestuia este moral sa avem o grija speciala
fata de cei vulnerabili (fiinte umane, animale), adica de cei a caror autonomie,
demnitate sau integritate este posibil sa fie amenintate prin distrugere sau
limitare. Principiul se extinde asupra oricarui sistem viu (plante, animale,
perpetuare. Acest principiu devine, in contextul prezentului cod, acela de
protectie a viului format din sisteme vulnerabile si compenseaza cazurile cu
autonomie limitata.

Alta contributie in bioetica a fost realizata de Florencia LUNA (2006,
2008, 2009, 2013) [8], care examineaza explicatie pozitiva a vulnerabilitatii,
dezvolta un mod dinamic de intelegere a structurii conceptului de
vulnerabilitate bazat pe ideea de ,straturi de vulnerabilitate”; studiaza mai
multe cazuri care implica femei, deoarece acestea sunt uneori etichetate drept
populatie vulnerabila si alteori nu. La fel autoarea se referira la vulnerabilitate
ca un concept cheie pentru etica cercetarii si etica sanatatii publice, dar si la
unele strategii ce contureaza forta normativa a ,straturilor daunatoare de
vulnerabilitate”. Ofera indrumari concrete la sfera si activitatea practica.

Savantul autohton Teodor N. Tirdea (26.08.1937-22.02.2023) a
interpretat in studiile sale filosofice referitoare la vulnerabilitate prin lumina
valorilor si normelor moralitatii traditionale, prin capacitatea lui Homo-Sapiens
de a stabili structura si mersul vietii in directia dezvoltarii durabile, inclusiv
responsabilitatea fata de sistemul natural (al plantelor si animalelor):
,Principiul metodologic al vulnerabilitatii ne vorbeste despre faptul ca cea din
urma trebuie interpretatd in doud sensuri. In primul rand, vulnerabilitatea se
manifesta drept caracteristica a oricarei fiinte vii, a fiecarei vieti aparte, care
poseda astfel de trésaturi, cum ar fi fragilitatea si moartea. n al doilea rand,
corect se vorbeste despre vulnerabilitatea grupelor de oameni aparte, cum ar
fi, de exemplu, copiii, saracii, bolnavii, batranii, invalizii etc.” [9, p. 55]. Tn acest
consens vulnerabilitatea continua sa fie promovata si de catre membrii
Catedrei de filosofie si bioetica in sensul larg al bioeticii [10, 11, 12, 13].

O alta perspectiva considera vulnerabilitatea produsul unor conditii
specifice de acomodare, de relationare cu alti indivizi, exprimat printr-o
putere, determinare sau desfasurare a activitatii cauzale reciproce — este
vorba de perspectiva politico-sociala a vulnerabilitatii. A fi vulnerabil este
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rezultatul unei game de conditii sociale, politice, economice, culturale si, prin
urmare, dincolo de puterea si controlul indivizilor. Interconexiunea globala a
dus la o lume care este mai vulnerabila la diverse amenintari cu caracter
imprevizibil. Interdependenta de existenta contemporana globala proiecteaza
si intareste ideea ca traim intr-un mediu care este din ce in ce mai indepartat
de controlul nostru.

Vulnerabilitatea si autonomia sunt gandite in termeni de opozitie —
vulnerabilitatea ca o lipsa de autonomie, independenta si libertatea ca
modalitate de a evita vulnerabilitatea. Aceasta dilema este o provocare
evidenta pentru domeniul bioeticii fiindca domeniul bioeticii a devenit unul
imperios in solutionarea problemelor morale, sau de stabilire a metodelor prin
care sa se poata evalua alegerile morale ale personalului din domeniul
medical, dar si a deciziilor ce vizeaza actiunile oricui asupra vietii. Bioetica
cauta sa nu asocieze vulnerabilitatea doar cu o autonomie diminuata sau cu o
luare a deciziilor individuale afectate, ci sa execute un mixaj al autonomiei cu
demnitatea, integritatea, solidaritatea, responsabilitatea etc. Conceptul de
autonomie este definit Tn Stanford Encyclopedia of Philosophy drept capacitate
a individului de a-si trai viata in acord cu propria ratiune si propriile motivatii,
in baza propriilor decizii libere, nemanipulate sau distorsionate de forte
exterioare. Persoana autonoma este, in viziunea kantiana, modelul persoanei
morale. Autonomia etica consta in autoimpunerea legii morale, care trebuie
sa poata avea valoare universala. Imperativul categoric kantian propune
autonomia ca valoare etica fundamentala, fiind inteleasa ca virtutea de a
actiona in consecventa cu legea universala. John Stuart MILL considera ca
autonomia este corelata cu exercitiul alegerii si implicarii ratiunii in procesul
de alegere; el coreleaza autonomia cu individualitatea si originalitatea.
Autonomia milliana poate fi corelata cu autoperceptia starii de bine [14].

Multitudinea de viziuni si abordari denota faptul ca vulnerabilitatea este
inerentd si Impdartdsitd de toate fiintele vii. In acest sens, vulnerabilitatea nu
este ,lipsa”, dar este conditia primard a existentei, iar aceste caracteristici,
evenimente cheie si situatiile care alcatuiesc elementele esentiale ale
existentei omului, precum nasterea, cresterea, afectivitatea, aspiratia,
contradictia si mortalitatea sunt subiete de studiu al bioeticii. Conceptia
vulnerabilitatii are la baza doua sensuri diferite ale termenului de referinta in
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bioetica: i) sensul larg al vulnerabilitatii — oricine sau orice este oarecum
vulnerabil si ii) sensul Tngust — se concentreaza asupra celor care au un grad
ridicat de vulnerabilitate. Vulnerabilitatea in sens larg joaca un rol important
in asumarea indatoririlor fata de sine, deoarece capacitatile rationale umane
sunt vulnerabile la vatamari temporare sau permanente prin astfel de
iresponsabilitate. Vulnerabilitatea in sens restrans joaca, de asemenea, un rol
important in stabilirea cerintelor pentru indeplinirea sarcinilor. Acest lucru
duce la indeplinirea datoriei pe care o avem fata de persoane de a nu le folosi
ca simple mijloace, ceea ce poate fi mai oneroasa atunci cand avem de-a face
cu cei extrem de vulnerabili.
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INTERUPRETARI ETICE PRIVIND VULNERABILITATEA
LUCRATORULUI MEDICAL

lon BANARI, dr. in filosofie, Catedra de Filosofie si Bioetica, USMF

ETHICAL INTERPRETATIONS REGARDING THE VULNERABILITY OF THE
HEALTHCARE WORKER

The approaches regarding the vulnerability of the people involved in the
medical act are centered, predominantly, on the patient. The healthcare worker is
usually interpreted as a powerful person who has the duty to care and treat. Of
course, the patient's illness, his mental sensitivities, the information received from
the doctor regarding the state of health can generate various forms of vulnerability.
But we cannot overlook the fact that overcoming the vulnerable circumstances of the
patient through professional, moral and communication skills of the doctor involved
overwork, extended work schedule, obsession with perfection, low resistance to
stress, etc., which generates the appearance of Burnout syndrome and affects the
person of the doctor, becoming physically, emotionally and cognitively vulnerable.
This fact cannot be admitted, because the doctor's vulnerability also influences the
quality of medical services. The present communication is focused on two issues: the
first involves a synthesis of typologies of human vulnerability to identify
particularities in the healthcare worker; the second assumes an ethical approach to
these particularities, providing moral conditions for preventing the various contexts
that present the doctor as vulnerable.

Keywords: ethics, vulnerability, health worker, human condition, risk, fragile.

in literatura de specialitate, subiectul privind vulnerabilitatea
persoanelor implicate in actul medical preponderent sunt centrate pe pacient.
Lucratorul medical, de obicei, este interpretat ca fiind o persoana puternica,
care are datoria sa ingrijeasca si sa trateze. Desigur, boala pacientului,
sensibilitatile sale psihice, informatia primita de la medic cu privire la starea de
sanitate pot genera diverse forme de vulnerabilitate. Tns3, nu putem trece cu
vederea si faptul ca depasirea circumstantelor vulnerabile ale pacientului prin
abilitatile profesionale, morale si comunicative ale medicului implica
suprasolicitare, program prelungit de munca, obsesia de perfectiune,
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rezistenta scazuta la stres etc., ceea ce genereaza aparitia sindromului Burnout
(al epuizarii profesionale) si marcheaza negativ persoana medicului, acesta
devenind vulnerabil sub aspect fizic, afectiv si cognitiv in interactiunea sa cu
pacientul [1, p. 14]. Acest fapt nu poate fi admis, deoarece, vulnerabilitatea
medicului afecteaza si calitatea servicilor medicale.

Rationamentul evidentiat Thainteaza expunerii cel putin doua probleme
de investigat. Prima implica o sinteza a tipologiilor vulnerabilitatii umane
pentru a identifica particularitati la lucratorul medical. A doua presupune o
abordare etica a acestor particularitati, oferind conditii morale pentru
preintampinarea diverselor contexte ce-l prezinta pe medic vulnerabil.

Astfel, la Delgado Rodriguez Janet, in lucrarea ,The relevance of the
ethics of vulnerability in bioetihics”, putem gasi doua moduri principale de a
gandi despre vulnerabilitate care au fost dezvoltate in etica: Vulnerabilitatea
ontologicd sau universald. Aceasta conceptie este legata de originea latina
»vulnus” si posibilitatea de a suferi care este inerenta fiintei umane. Respectiva
interpretare exista in studiile mai multor filosofi [2; 3] si caracterizeaza
vulnerabilitatea in raport cu a fi fragil, a fi susceptibil la daune si, de asemenea,
la suferintd. Intr-un context mai larg si general, aceste perspective evidentiazs
aspectul ontologic antropologic si inerent al conditie comund. Tn plus, o alt3
caracteristicd comuna a acestor perspective este ca leagd vulnerabilitatea
umana cu sociabilitatea persoanei, adica, cu faptul inevitabil ca oamenii sunt
dependenti unii de altii. Aceasta pozitie accentueaza ideea ca fiinta omului
poate fi vulnerabild sau potential vulnerabila. Martha Fineman constata in
acest sens, ca vulnerabilitatea apare in constituirea noastra, poarta in sine
posibilitatea iminenta sau permanenta spre vatamare, ranire si nenorocire [2;
3]. Intrebarea pentru dezbatere ar putea fi: care este starea umana care-| face
pe om vulnerabil, si invers, in ce conditie nu suntem vulnerabili? Relatarea
denota faptul ca vulnerabilitatea apare la om atunci cand se afla in raport cu
ceva sau cineva, fie o persoana, societate, mediul natural, fie cu sine Tnsusi.
Daca fiinta omului este in potenta vulnerabild, atunci aceasta trebuie sa
posede constiinta vulnerabilitatii pentru a se proteja in acest sens. Cu alte
cuvinte, sa devina cine este prin spectrul abilitatilor sale intelectuale, afective
si volitive. Aceasta aduce Tn arena discutiilor termeni precum risc, patologie,
calamitati, varsta, relatii nocive etc., iar in cadrul acestor teme se dezvolta si a
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doua forma de interpretare a vulnerabilitatii, fiind centrata pe grupuri sau
persoane afectate de riscuri, calamitati, patologii etc. Vulnerabilitatea
contingentd sau situationald — cuprinde un alt tip de raspuns la problema
vulnerabilitatii, unde se pune accentul pe diferite forme de inegalitate,
dependenta, nevoi fundamentale, privare de libertate etc. Acestea scoate in
evidenta diferite forme de inechitate in aspect social, economic si politic, ceea
ce ii face pe anumiti oamenii mai vulnerabili in comparatie cu altii [4].
Respectiva interpretare este utilizata atunci cand se elaboreaza politicile de
protectie sociald, asistenta sociala si servicii de sanatate, referindu-se,
totodata, la dreptul persoanelor sau grupurilor vulnerabile de a primi anumite
beneficii, acces la anumite servicii, tratamente.

Tn contextul acestor doud moduri de abordare a vulnerabilititii este
primordial subiectul axat pe conditia umana, iar interogatia vizeaza conditia
existentiala a medicului atunci cand trateaza si ingrijeste. Mai mult, privitor la
aceasta, una din sarcinile fundamentale ale conditiei umane este actiunea de
ingrijire, care este consolidata de legatura dintre ingrijitor si persoana ce
necesitd ingrijire. Ingrijirea Incorporeazd diverse semnificatii si poate exprima
compasiune, actiune, sarguinta etc. Printre acestea, grupul de cercetatori
Cestari V., Moreira T., et. al., in lucrarea ,The essence of care in health
vulnerability: a Heideggerian construction”, evidentiaza reflectiile lui Martin
Heidegger asupra fiintei umane si nuantelor de ingrijire. Actul clinic comporta
ontologic, propriu naturii umane. Din notiunea de ingrijire, reiese si principiul
vulnerabilitatii, definit ca posibilitatea de a fi vatamat, lezat sau de a suferi din
cauza starii de sanatate precare. Mai mult, n literatura academica
vulnerabilitatea este utilizata deseori ca sinonim cu riscul si fragilitatea, fiind
perceputd si discutata ca o conditie negativa. Semnificatia negativa oferita
conceptului de vulnerabilitate prejudiciaza capacitatea de intelegere si face
dificila operarea in contextul serviciilor de sanatate prin promovarea starii de
bunastare individuala si colectiva. Fiinta umana poate sa traiasca intr-un mod
autentic sau neautentic. Existenta neautentica se caracterizeaza printr-un mod
impropriu de a vietui, fara o directie certa, astfel incat persoana nu isi asuma
responsabilitatea pentru propria sa existenta in aceasta lume. Existenta
autentica semnifica faptul ca omul se recunoaste pe sine ca o personalitate ce
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are anumite responsabilitati fata de cei din jur si necesita de a construi si
mentine in permanenta relatii interpersoanle [5]. Respectiv, daca persoana
medicului nu corespunde autenticitatii si identitatii profesiei va crea situatii
vulnerabile pentru sine, colegi si pacienti.

Dincolo de discutiile centrate pe conditia umana, o notiune fundamentala in
abordarea vulnerabilitatii este termenul de risc. Aceasta indica o serie de
probabilitati, in timp ce vulnerabilitatea reprezinta un indicator al inechitatii si
inegalitatii sociale. Tn felul acesta vulnerabilitatea precedd riscul si promoveaz
diverse posibilitati de a preveni si de a face fata unei situatii dificile. Astfel,
vulnerabilitatea implica cateva laturi interdependente: componentul individual sau
intelegerea comportamentului sau, componentul social sau contextul social si
componentul institutional. Vulnerabilitatea este descrisa ca o amenintare la
autonomia umana si un proces de a fi expus, in cazul pacientului, riscului de
dezvoltare a maladiilor, a multiplelor tulburari, iar in situatia medicului
suprasolicitare, program prelungit de munca, obsesia de perfectiune, rezistenta
scazutad la stres, conflicte profesionale, dileme morale etc., ce rezulta dintr-o
totalitate de aspecte individuale, colective si contextuale. Este de mentionat faptul
ca aceastad interpretare a vulnerabilitatii poate fi considerata limitata, deoarece se
axeaza doar pe consecintele negative, evidentiind persoana ca pasiva. Catalogarea
vulnerabilitatii ca o conditie intrinseca a existentei umane genereaza o extensie a
acestui concept. Vulnerabilitatea trebuie sa fie recunoscutda ca o trasatura
inalienabila a conditiei umane, prin fragilitatea sa ireductibila in expunerea sa
permanenta la conditii nefavorabile ce 1i pot dauna [5].

Un raspuns la obiectiile mentionate supra gasim la Luna F., in lucrarea
»Elucidating the Concept of Vulnerability: Layers not Labels”. Autorul in studiul
dat este de parerea ca cercetadrile existente formuleaza niste conditii pentru
vulnerabilitate si utilizeaza definitiile propuse pentru a identifica
subpopulatiile umane ca fiind vulnerabile. Ea argumenteaza ca aceasta
abordare, pe care o denumeste conceptie de etichetare a vulnerabilitatii, este
una problematicd. Tn primul rand, nu se tine cont de complexitatea
vulnerabilitatii umane ca fenomen. Un individ poate fi vulnerabil din mai multe
motive, si afirmarea ca el este vulnerabil deoarece se atribuie la 0 anumita
categorie de populatie nu este tocmai corecta. Un alt neajuns al acestei
conceptii este riscul de formare a stereotipurilor, astfel incat persoanele
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nevulnerabile dintr-o subpopulatie pot fi considerate gresit vulnerabile. Astfel,
Luna F. propune in schimb ideea de straturi ale vulnerabilitatii, argumentand
ca este o conceptie relationala si dinamica. Este relationala deoarece
descopera fiecare strat al vulnerabilitatii unui individ printr-o examinare
minutioasa a contextului in care apare aceasta stare. Conceptia este dinamica
intrucat recunoaste faptul ca odata ce contextul se schimba, straturile
vulnerabilitatii pot aparea si disparea. Aceasta abordare este directionata spre
individ si cuprinde complexitatea situatiei in care se afla o persoana, nu duce
la stigmatizare si sustine ca una si aceeasi persoana poate detine diverse
combinatii de vulnerabilitati [6].

Conjunctura respectiva de judecati, face sa relatam si pozitia
cercetatoarei Samia A. Hurst. Astfel, in lucrarea ,,Vulnerability in research and
health care: describing the elephant in the room?” [7], evidentiaza faptul ca
definirea vulnerabilitatii prin enumerarea subpopulatiilor este moral gresita,
dar spre deosebire de Luna, examineaza mai aprofundat unele definitii
analitice alternative ale vulnerabilitatii. Hurst ofera cerinte pentru o ingrijire
etica clinica si sustine ca prevenirea si protectia nu se bazeaza pe
vulnerabilitatea in sine, ci pe o alta sursa valabild ce cauzeaza vulnerabilitate.
Aceasta apare ca o cerere de protectie speciald la probabilitatea crescuta de
producere a greselilor si a daunelor in activitatea medicala, care includ accesul
la asistenta medicala, acoperire financiara adecvatd, autodeterminare,
confidentialitate, luarea in considerare corecta a alocarii resurselor si
beneficierea de asistenta medicala. Accesul la asistenta medicald poate fi
impartit in continuare in: disponibilitatea sau gradul in care furnizorul are
resursele necesare pentru a satisface nevoile pacientului; accesibilitatea sau
usurinta cu care pacientul poate ajunge fizic la locatia serviciilor de sanatate;
acomodarea sau gradul in care serviciul de sanatate este organizat in moduri
care indeplinesc constrangerile si preferintele pacientilor; facilitatea sau
modul 1n care tarifele furnizorului se potrivesc cu capacitatea si
disponibilitatea de plata a pacientilor si acceptabilitatea sau masura in care
pacientii sunt compatibili cu caracteristicile serviciilor de sanatate si invers [7].

n sintezd, nu existd un consens cu privire la definirea conceptului de
vulnerabilitate in activitatea medicald, dar sunt inaintate si un sir de propuneri
de nuanta etica, cum ar fi: de a atribui niveluri de vulnerabilitate persoanelor,
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mai degraba, decat de a eticheta grupuri specifice ca fiind vulnerabile [6]; de a
analiza problemele clinice si experientele de vulnerabilitate [9; 10]; de a
dezvolta un concept al vulnerabilitatii bazat pe nevoi in locul celui bazat pe
consimtamant [10; 12]; de a include notiunile de ,,a fi vatamat” si de ,,a fi
nedreptatit” in cadrul conceptului de vulnerabilitate [7]; trebuie sa se
stabileasca o caracterizare si sistematizare mai detaliata a spectrului
abilitatilor umane si a diferitelor moduri in care acestea contin elemente de
vulnerabilitate [8]; conceptul cautat de vulnerabilitate ar trebui sa evite
imaginea relatiei dintre beneficiarul de asistenta medicala si furnizor ca relatie
intre un individ dependent si neputincios, pe de o parte, si o alta persoana
capabila sa ofere tot ajutorul necesar, pe de alta parte [8].

Recomandarile  semnalate inglobeaza problema  manifestarii
vulnerabilitatii Tn actul medical si cerintele de ingrijire clinica unde sa se
regdseascd si contextul vulnerabilitatii lucrdtorului medical. in cele din urm3,
consideram valoros sa reflectam cele trei dimensiuni ale vulnerabilitatii
dezvoltate de Meek Lange M., Rogers W. si Dodds S. Acestia inainteaza
clasificarea surselor de vulnerabilitate ca fiind: inerente, situationale si
patogenice. Sursele inerente ale vulnerabilitatii sunt corpul nostru,
necesitatile, dependenta fata de altii, latura afectiva si sociala. Aceste surse
constituie un element inalienabil al conditiei umane. Masura 1n care sursele
inerente produc riscul de vatamare depinde de mai multi factori: varsta, starea
sanatatii, sex, dizabilitate, capacitatea persoanei de a face fata situatiei dificile
si suportul de care dispune din partea celor apropiati. Sursele situationale ale
vulnerabilitatii cuprind situatia personald, sociala, politica, economica si de
mediu a unei persoane sau grup social. Aceste surse pot fi discontinue, de
durata sau pe termen scurt. Sursele patogenice ale vulnerabilitatii reprezinta
un subtip al surselor situationale care apare in rezultatul relatiilor sociale sau
personale defectuoase. Aceste relatii sunt deseori caracterizate prin
prejudiciu, abuz, neglijenta, lipsa de respect, sau daca ne referim la situatiile
politice in care predomind injustitia, persecutia sau violenta. Uneori
vulnerabilitatile patogenice survin atunci cand politicile sociale menite sa
protejeze impotriva vulnerabilitatilor situationale au ca efect advers generarea
de noi vulnerabilitati [13].
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Fundalul celor relatate determinda a evidentia o serie de surse
situationale de natura etica intalnite in experienta medicala, care il poate face
pe lucratorul medical vulnerabil. Daca exista surse ce-l prezinta pe medic in
potenta vulnerabil, atunci acesta (medicul) trebuie sa posede constiinta
vulnerabilitatii pentru a se proteja in acest sens. Respectiv, o sursa ar fi
situatiile cdnd medicul se confrunta cu probleme, dileme, dificultati si/sau
conflicte de natura etica in luarea unor decizii cu privire la metodele de
diagnostic si tratament; decizii legate de insuficienta resurselor medicale;
decizii cu privire la asigurarea accesului echitabil la investigatii si diagnostic;
decizii cu privire la o serie de tratamente costisitoare de care pacientul nu-si
poate permite; decizii cu privire la distribuirea sarcinilor in cadrul institutional;
decizii cu privire la distribuirea resurselor medicale in cadrul institutional,
exemplu, lipsa resurselor sau alocarea limitata a resurselor medicale in
institutie etc. O alta sursa ar fi diverse probleme morale in relatie cu colegii,
exemplu, indiferenta sau nu ofera ajutor cand se cere o decizie comuna, in
echipa; conflicte morale in relatie cu superiorii institutiei medicale, exemplu,
atribuirea unor sarcini care nu tine de atributia si competenta medicului sau
supra sarcind; conflicte morale in relatie cu alti reprezentanti ai altor institutiei,
exemplu, asistenta sociald; conflicte morale in relatie cu rudele pacientului
si/sau a reprezentantilor legali; probleme morale in relatie cu pacientii;
probleme legate de ingrijirea pacientilor la final de viata, exemplu, pacientul
are nevoie de ingrijire paliativa, dar nu sunt paturi in sectia paliativa sau
pacientul refuza, iar familia nu-l poate ingriji; dificultati cu privire la informarea
diagnosticul grav sau comunicarea unei vesti rele; probleme legate in
realizarea acordului informat; probleme legate de conlucrarea si decizia
pacientului; probleme legate de necomplianta pacientului etc. Alta sursa se
refera la situatiile de conflict dintre valorile religioase, valorile morale, normele
juridice sivalorile culturale in activitatea medicala etc. Urmatoarea sursa poate
fi situatiile cand lucratorul medical trebuie sa aleaga dintre interesele unui
coleg si interesele unui pacient sau ruda a pacientului; dintre doi pacienti, unul
social-vulnerabil si nu poate suporta cheltuielile de diagnostic si tratament,
altul cu o stare sociala mai buna; dintre binele pacientului si avantajele
economice ale institutiei medicale, exemplu, conducerea cere economia
resurselor medicale in detrimentul metodelor de diagnosticare si tratament
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necesar pacientului; dintre ofertele atractive unor companii farmaceutice si
posibilitatile financiare ale pacientului; dintre interesul companiei de asigurari
in medicina si beneficiul pacientului; dintre o institutie medicala publica si
privata, mai ales cand institutia privata motiveaza medicul finaciar etc.
Contextul acestor surse de vulnerabilitate face intai de toate referire la
abilitatile medicului in luarea deciziilor morale in situatii dificile (problematice,
de dilema sau conflictuale). Apoi, in al doilea rand, implica a face legatura
dintre caracterul medicului cu problema etica. Respectiv, la primul subiect, un
rol important il joaca gandirea critica, imaginatia morala si cadrul normativ etic
(etica virtutii, deontologia, etica consecintionista, principismul bioetic). Mai
mult la acest subiect, cunoastem ca lucratorul medical in exercitarea profesiei
se confrunta des cu diverse situatii lipsite de claritate si precizie, in care de
obicei oscileaza intre ce este bine si ce este rau, ce este corect si ce nu este
corect, intre ce este adevarat si ce este fals, intre ce este normal si ce este
anormal. Ritmul intens care i se impune in practica face ca specialistul sa nu
realizeze ca se confrunta cu multiple dificultati ce implica abilitati de luare a
deciziilor morale. Un lucru este cert, ca hotararea luata va determina
satisfactia pacientului si nu in ultimul rand calitatea actului medical. Actiunea
medicului ca urmare a unei imprejurari profesionale este dependenta de
gandirea sa. Ansamblul de idei ce survin in minte, care de obicei caracterizeaza
situatia existenta, serveste temei in adoptarea solutei in vederea viitoarei
atitudini sau actiuni. Luarea unor decizii adecvate, conforme cerintelor
profesionale, morale si sociale cere cultivarea si posedarea unei gandiri
analitice or critice. Respectiv, apare intrebarea, de ce este necesar o gandire
critica Tn activitatea medicala? Drept raspuns poate fi: 1. pentru a tine sub
control o situatie cu un grad sporit de dificultate sau emotiv; 2. pentru a
intelege valoarea practicda a unui gand sau idei; 3. pentru a identifica
consecintele sau impactul unei judecati; 4. pentru a percepe justificarile
ascunse a unor opinii, credinte si argumentari; 5. pentru a construi judecati noi
intemeiate pe cunostintele si experienta acumulata; 6. pentru a distinge intre
fapte, credinte si judecati morale or pentru a observa un bine aparent sau bine
real etc. cu alte cuvinte, scopul gandirii critice este de a forma o imagine clara
in contextul unei Tmprejurari profesionale. Printre acestea, survine o alta
interogatie, ce este imaginatia morala? Abilitatea de a vedea or percepe
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lucrurile integral, adica a tine cont de consecintele ce pot surveni daca iau o
anumita decizie si raspunde la intrebarea: ce se va intampla daca...? Mai mult,
este o forma de reflectie, care implica "proiectie empatica" si abordare
creativa a multiplelor posibilitati ale unei situatii concrete. Prin urmare
imaginatia este un instrument de luare a deciziilor morale [14, p. 82-83].

Dintr-o alta perspectiva, situatiile enumerate mai sus il plaseaza pe medic
in fata intrebarii ,ce trebuie sa faca". Aceasta interogatie valoreaza ca
problema etica fundamentala. O analiza profunda la aceasta dificultate etica o
realizeazd Nicolai Hartmann. Tntai de toate filosoful prezint3 riscurile in a lua
sau a nu lua in serios aceasta intrebare. Tangential putem compara discursul
cu realitatea din activitatea medicala punand accent pe conditia morala a
lucratorului medical. ,Fiecare situatie noua ne-o prezinta drept noua; pas cu
pas in viata noi trebuie sa-i raspundem din nou, inevitabil si fara ca vreo putere
sa ne impiedice de la aceasta, adica sa putem trece dincolo de necesitate. lar
laintrebari tot mai noi, actiunea noastra, atitudinea noastra reala, raspunsurile
sunt tot mai noi. Caci de fiecare data actiunea contine chiar hotararea
convenabild. lar acolo unde nu ne-a fost constientd, totusi, o putem
recunoaste ulterior, eventual pentru a o regreta. Daca gasim dreptate in acel
pro si contra aceasta nu se afla in intrebare si nici in situatie, pentru aceasta
nu existd nici o necesitate, nici o cdlauzire prin altul. Tn acest caz fiecare se
raporteaza la sine insusi, ia hotararea singur de la sine. Si el singur poarta, daca
a gresit, raspunderea si vina” [15, p. 114-115]. Apoi ofera alte interogatii
calduzitoare, care cheama la contemplarea problemei. ,Dar cine intrevede
insemnatatea actiunii sale? Cine cunoaste lantul de consecinte, cine Tsi da
seama de proportia responsabilitatii? [15, p. 115].

Tnsd, elementul cheie al expunerii lui Hartmann este legdtura dintre
planul faptei conceput in minte si efectul acesteia o data consumata. ,,Faptul
o data consumat apartine realitatii, si nu mai poate fi facut din nou
neconsumat. Ceea ce a lipsit din el este irevocabil ratat, ireparabil in sensul
strict al cuvantului. Situatia este unica, nu se mai intoarce, este individuala ca
tot ce este realitate. Dar ea este prezenta in mod irevocabil, este strans
impletita ca o veriga in corelatia fenomenelor lumii. Acelasi lucru este valabil
pentru fapta, cand aceasta are loc. Efectele ei atrag tot mai multe cercuri,
modul ei de existenta este o continua producere. O data impletita in existenta
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umana, ea continua sa traiasca, nu mai moare; chiar daca valurile care pornesc
din ea si se sparg in mod felurit, slabesc, se restabilesc in curente mai mari ale
cursului vietii, ea este nemuritoare, ca tot ce este realitate. Oricat de nereala
si de necauzald ar putea fi originea ei, o data fixata in existenta umana ea
urmeaza o alta lege, legea realitatii si eficientei. Aceasta lege ii confera o viata
proprie, o putere de a da forme sau a distruge viata si fiinta, fata de care
regretul si disperarea sunt neputincioase. Fapta creste dincolo de faptas, 1l
marcheaza, il pune la punct fara mila” [15, p. 115]. Mai mult, filosoful
accentuiaza pericolul consecintelor neobservate pentru persoana in
actualitate si efectul lor in viitor asupra noilor generatii. ,Nu in orice
comportare umana vedem insa lantul de consecinte. Dar orice are urmari, iar
posibilitatea consta intotdeauna in faptul ca ele atarna greu, adesea cel mai
mult acolo unde noi ne gandim cel mai putin la aceasta. Si ceea ce in mic este
valabil pentru atitudinea particularului, valoreaza sporit si pentru atitudinea
unei comunitati, a unei generatii, a unei epoci. De ceea ce astazi percepem,
intelegem, hotaram, actionam, depinde, poate, viitorul generatiilor. Viitorul
culege intotdeauna ceea ce a semanat prezentul, dopa cum acesta culege ceea
ce a semanat trecutul. in sens determinat, aceasta valoreazd si acolo unde
ceea ce este vechi s-a perimat, iar ceea ce este nou, neexperimentat urmeaza
sa se formeze, acolo unde patrund la suprafata forte tinere, se agita forte
intunecate necunoscute. Aici se vede ca pana si modesta contributie a
particularului la initiativa intregului se poate afla pentru secole sub povara unei
nebanuite responsabilitati” [15, p. 116].

Discursul lui Hartmann si realitatea actuala face sa concluzionam ca
specialistul de azi prefera judecati cu privire la o serie de situatii profesionale
gata facute, iar aceasta deprindere il face vulnerabil, mai ales, cand nu este
cine sdi ofere judecati. De altfel, cum se explica lipsa de interes pentru etica,
spiritualitate si orientarea spre bunuri materiale. ,Etica nu ne Tnvata direct
ceea ce urmeaza sa se petreaca aici si acum, in situatia dat3, ci, in general arata
cum este alcatuit ceea ce urmeaza in genere sa se Intample. Sunt posibile
multe si diferite, care ar putea, In genere, sa se petreaca. Nu se poate petrece
insa Tn orice situatie data tot ce ar trebui in genere sa aiba loc. Aici momentul,
cu cerintele sale, mentine spatiul de actiune in cadrul a ceea ce ne invata
constiinta etica. Etica creeaza o baza generala, pornind de la care actualul se
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vede in mod obiectiv, ca din perspectiva. Sarcinile individului si sarcinile epocii
sunt fata de ea cu totul particulare. Fata de amandoua, ea pastreaza aceeasi
distanta, pentru ambele ea inseamna ridicarea deasupra cazului, eliberarea de
influenta din afara, de sugestie, de falsificare, de fanatism. Etica... nu ne invata
judecati gata facute, ciinsasi "judecarea". Tocmaiin acest sens, etica isi asuma
intrebarea ,ce trebuie sa facem". Ea nu determina, nu descrie, nu defineste
»ce" -ul propriu-zis al imperativului, insa da criteriile dupa care acesta poate fi
recunoscut” [15, p. 117].

n acest context, caracterul eticii practice pierde orice indrazneala. Ea nu
se amesteca in conflictele vietii si in cele profesionale, nu da nici un fel de
prescriptii, care sa faca aluzie la aceasta, nu este un codex de dispozitii si
interdictii, ca dreptul. Ea se orienteaza direct spre ceea ce este creator in om,
spre ceea cum este conditia existentiala a omului, care sa se vada in orice nou
caz nou. Etica aplicata nu trebuie limitata doar la cazuistica, pentru ca cu
aceasta ar putea sa ucida in om ceea ce trebuie sa trezeasca si sa devina:
creativitatea, spontaneitatea, contactul intern viu al omului cu ceea ce trebuie
sa fie, cu ceea ce este valoros in sine. Aceasta nu este o renuntare la nalta
sarcina a "practicului". Numai astfel ea poate sa fie practica: in masura in care
arata, intretine si maturizeaza tot ce este practic in om, respectiv ceea ce este
activ si apt pentru creatie spirituala in el. Telul eticii nu-I constituie punerea
sub interdictie si inchistarea omului intr-o schema, ci ridicarea lui la deplina
maturitate si capacitate de raspundere [15, p. 117].

In concluzie, gasirea unui consens conceptual cu privire la
vulnerabilitatea in activitatea medicalda este putin probabil, dar se cere o
antrenare investitionala continua, deoarece survin noi forme si exteriorizari
ale vulnerabilitatii, cu noi forme de ingrijire si protectie a subiectilor implicati
in actul terapeutic. Vulnerabilitatea poate fi interpretata ca o caracteristica a
conditiei umane, dar totodata si criteriu de evaluare morala a modalitatilor de
respectare a cadrului normativ etic (etica virtutii, deontologia, etica
consecintionistad, principismul bioetic) in ingrijirea clinica. Acestea marcheaza
perspectivele bioeticii de a interveni in disputele actuale cu privire la multiplele
manifestari ale vulnerabilitatii. Interpretarea etica a situatiilor vulnerabile
privind lucratorul medical va contribui la actualizarea conceptului vizat pentru
activitatea medicala in ansamblu. Analiza tipurilor si gradului de vulnerabilitate
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fnainteaza sarcina identificarii nivelului vulnerabilitatii persoanei, precum si
procesul atenuarii acesteia. Discursul etic cu referire la relatiile terapeutice nu
se bazeaza pe vulnerabilitatea in sine, ci pe sursa care cauzeaza vulnerabilitate.
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PRINCIPIUL AUTONOMIEI, DREPT SUBIECT AL
VULNERABILITATII DETINUTULUI

Viorel COJOCARU, asistent universitar, USMF

THE PRINCIPLE OF AUTONOMY, REGARDING THE VULNERABILITY OF THE
DETAINEE

The habitat deprived of freedom has generated various problems and topics
of bioethical content, a fact that aims to improve the quality of life and health of
the detainee. A problem that deserves deep research is the contrast between the
detainee's autonomy and his depersonalization during the detention period. This
aspect conditions the person deprived of liberty to an increased degree of
vulnerability. On the other hand, maximizing the detainee's autonomy would come
into direct conflict with one of the purposes of the penitentiary institution:
deprivation of physical freedom and conditioning of a certain lifestyle.

Keywords: vulnerability, bioethics, principles, human dignity, autonomy,
penitentiary, detainee.

Habitatul privat de libertate a generat diverse probleme si subiecte din
domeniul bioeticei clinice si sociale, iar rezolvarea acestora ar eficientiza
calitatea vietii si sanatatii detinutului. O problema ce merita o cercetarea
profunda tine de contrastul intre autonomia detinutului si depersonalizarea lui
in perioada detentiei. Acest aspect conditioneaza persoana private de libertate
la un grad sporit de vulnerabilitate. Pe de alta parte, maximalizarea autonomiei
detinutului ar intra in conflict direct cu unul din scopul institutiei penitenciare:
privarea libertatii fizice si conditionarea la un anumit stil de viata. Pentru
depasirea acestor polemici este oportuna explicarea si nuantarea principiului
bioetic al autonomiei detinutului atat in aspect bioetic, cat si in aspect de
accesibilitatea lui in mediul penitenciar.

Perioada incarcerarii determina individul privat la diverse efecte psihologice
si fizice negative, aspect studiat de diversi cercetatori din domeniile: drept,
psihologie, sociologie, astfel adaptandu-se un set de forme care implementate in
proportii si etape diferite. Problemele detinutului sunt supuse diverselor clasificari,
in dependenta de criteriul si specificul teoretic abordat, de exemplu, sociologul
american G. Sykes determina o singura provocare negativa pe tot parcursul
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detentiei, aceasta fiind suferinta, respectiva producand cinci tipuri de probleme de
adaptare a persoanei private de libertate: 1. cele legate strict de privarea de
libertate: izolarea dubla (de lumea exterioara si separati in celule), deculturalizarea
si devalorizarea eului civil, deposedarea de roluri etc; 2. probleme provocate de
suferinta deposedarii de bunuri si servicii: izolarea si neincrederea in sine,
subaprecierea, anxietatea etc; 3. fiind suferinta, dupa opinia lui G. Sykes, producand
probleme legate de privarea de relatii heterosexuale: dificultati fiziologice sexuale
si hormonale, psihologic-sexuale, determinarea unor sentimente voluntare sau
involuntare de relatii homosexuale, agresivitate etc; 4. problemele provocate de
suferinta pierderii autonomiei: deficit de sinceritate, demnitatii si integritatii
persoanei, depersonalizare, diminuarea stimei de sine, deresponsabilizare,
anularea initiativelor; si 5. sunt cele derivate din suferinta produsa de privarea de
securitate, de violenta verbala si fizica, vulnerabilitatea, incalcarea confidentialitatii,
neincrederea etc. [1, p.65-83].

Cercetarea s-a realizat in arealul teoretic dintre normele juridice penale,
ce se impun a fi respectate si valoarea autonomiei persoanei private de
libertate, care constituie una dintre valorile fundamentale ale modului de viata
civilizat. B. Elger propune medicinei clinice de penitenciare sa practice
preponderent relatia paternalista intre medic si detinut, justificata prin doua
motive: autonomia selectionarii cadrului medical nu corespunde sistemului
privat de libertate, astfel detinutul nu este in drept sa opteze pentru un anumit
medic sau 0 anumita institutie medicala, iar tutelarea detinutului va optimiza
valoarea lui umana, evitandu-se cazurile de neconfidentialitate [2, p.502]. Din
perspectiva bioeticei, a eficientizarii sustinerii detinutului, conditia respectarii
confidentialitatii, modelul antipaternalist prevaleaza in fata celui paternalist,
deoarece acesta defineste detinutul drept o persoana responsabila si libera de
a lua decizii importante si oportune pentru starea lui somatica, spiritual-
morald, impunand angajatii institutiei private de libertate sa posede o arta a
dialogului impecabila. Prin intermediul dialogului e posibil de atins o forma
accentuata a autonomiei detinutului, de a intelege derularea reala a starilor
fiziologice si spirituale, implicand Tn acelasi timp continuitatea si compararea
notelor anterioare. Tn urma cercetarilor realizate s-a constatat cd principiul
confidentialitatii este deseori neglijat in mediul penitenciar [3, p.50-51], astfel
eforturile depuse in sustinerea detinutilor devin fara valoare.
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Din principiul general al respectarii persoanei deriva alt principiu —
nefacerii raului, — fiecare necesita sa se abtina de la actiuni ce cauzeaza mai
multe prejudicii decat beneficii. Particularitatea situatiei existentiale
conditionate de insasi privarea libertatii fizice privita nu ca pedeapsa, ci ca o
procedura recuperatoare a persoanei cu devieri comportamentale sau ca o
actiune ce ar permite cultivarea valorilor morale in relatiile interpersonale. Tot
mai des in spatiul european, specialistii in etica, pasionati de habitatul
penitenciar, promoveaza un principiul autonomiei, care se realizeaza prin
libertatea condamnatului de a lua deciziile pe termen scurt in privinta sanatatii,
muncii, relatiilor familiale, toate adaptate la normele disciplinare ale instututiei
penitenciare. Acest principiu se realizeaza extrem de dificil in majoritatea
instututiilor penitenciare internationale, cu exceptie doar la penitenciarele de
tip ,grupuri de interes”, mai mult ca atat, ele genereaza diverse dificultati in
desfasurarea activitatilor medicale si sociale. Dezacordul partial cu aceasta
pozitie se justifica prin faptul ca in penitenciarele Republicii Moldova, principiul
autonomiei se manifesta prin libertatea condamnatului de a accepta sau refuza
ofertele de munca, daca-i permite sanatatea, intalnirile de scurta si lunga durata
cu membrii familiilor, de a accepta sau refuza serviciile medicale [4] — alarmant
fiind refuzul la tratament al detinutilor infectati HIV-SIDA si cu bacilul de tubercul
Koch (TBC). Aceasta renuntare la medicatie provoaca diverse probleme la nivel
mondial, iar politicile de sanatate promovate azi in sistemul penitenciar
continua sa confirme ca inchisorile devin focare autentice ale acestor patologii.

Principiul autonomiei Tn mediul penitenciar se manifesta conditionat de
normele penale disciplinare ale acestui sistem si ,libertatile” sistemului privat
de liberate. Totusi, starea universului spiritual a detinutului, constiinta sa
individuala, nivelul si tendintele cresterii intelectuale etc. sumeaza
obligativitatea respectdrii autonomiei detinutului Tn acest context.
Condamnatul nu vietuieste dupa bunul sau plac, ci selecteaza valorile propuse
dupa care sa existe Tn mediul penitenciar. Oricat s-ar parea de inguste hotarele
libertatii in acest mediu, nimeni nu poate contesta ca intre aceste hotare
detinutul, ca fiinta libera in selectarea normelor morale, decide suveran dupa
care valori morale sa-si manifeste conduita pe parcursul detentiei. Aceasta
devine decizia personala legitima, impunerea oricaror principii sub acest raport
antreneaza o diminuare a demnitatii detinutului. Consilierul spiritual in procesul
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asistarii detinutului sumeaza valorile spiritual-morale practicate, astfel educand
yfacultatea care face sa aleaga potrivit demnitatii — discernamantul” [5, p.14].

Daca problema autonomiei persoanei private de libertate este
conditionata de normele moral-disciplinare, atunci problema demnitatii umane
este preponderent analizata prin viziunile fiecarui om ca personalitate. Din cele
cercetate s-a constatat ca aplicativitatea acestui principiu in mediul penitenciar
se delimiteaza de notiunile semantice si factorii destabilizatori sociali,
psihologici si juridici, care influenteaza direct asupra statutului spiritual-moral al
detinutului. Tn primul rand, determinarea notiunilor informativ-enciclopedice a
demnitatii umane, induc interpretarea intr-o forma extrem de succinta, fara
aplicativitate in mediul penitenciar. Dictionarul de Bioetica defineste termenul
de , demnitate” ca si ,,autoritate morala, prestigiu” [6, p.53], din start nu este
compatibil cu statutul moral al unui detinut. Extinderea notiunilor axate pe
valoarea umana a persoanei private de libertate permite accesibilitatea formarii
unor relatii stabile intre detinut si angajatul instututiei penitenciare si intre
detinut si societate. in mediul penitenciar atingerea scopurilor identificate
intampind obstacole din partea societatii, neacceptand atitudinea morala a
faptei detinutului. Din punct de vedere medical, valoarea demnitatii nu-si pierde
viabilitatea, in relatia medic-pacient detinutul mai intdi este pacient si apoi
detinut, si nu viceversa. in urma cercetdrilor realizate s-a constatat c3 la ,baza
relatiei detinut—detinut sta anume valoarea demnitatii umane, perceputa de ei
din unghiuri diverse. Momentul determinarii pozitiei acestei notiuni in registrele
valorilor constituie un proces investigational destul de dificil. Aceasta se explica
prin rolul fundamental ce-l joaca valoarea demnitatii umane in societate, in
medicina si in mediul penitenciar” [7, p.36].

Curentul individualismului sustine ca obiectivul sustinerii persoanei consta
in contactarea capacitatii optime a personalitatii, realizate prin dezvoltarea unor
pareri consistente despre lume. Din aceasta perspectiva, demnitatea, libertatea
si valoarea persoanei private de libertate sunt afirmative in procesul diverselor
tipuri de consiliere, astfel ca individualitatea devine suprema valoare, din care
deriva celelalte norme si valori. Spre deosebire de specificul filosofiei moderne,
omul nu se poate realiza decat daca renunta la speculatii. Un alt concept filosofic
pe care se fundamenteaza sustinerea persoanei private de libertate, este
esentialismul, abordarea caruia postuleaza existenta valorilor absolute de
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adevar, bine, frumos, incat esenta transcende fenomenul, fiind invariabil si
neafectat de el. Din punctul de vedere al acestui concept, apar cateva probleme:
in ce dimensiune angajatul instututiei penitenciare a dobandit cunoasterea
absoluta a valorilor: bine si rau, adevar si fals. Sau daca acesta adera la aceste
valori absolute, in ce masura ii mai poate lasa persoanei privata de libertate
posibilitatea de a alege? Un alt curent important in fundamentarea filosofica a
sustinerii autonomiei detinutului este progresismul, manifestat prin intelegerea
si abordarea lumii intr-o maniera experimentalista, instrumentala si pragmatica.
Acest concept porneste de le imposibilitatea aprobarii unei teorii explicative
generale si finale asupra complexitatii lumii, fiind oportuna identificarea
problemelor specifice la care se ofera raspunsuri precise. Din acest punct de
vedere, faptele sunt valoroase prin utilitatea lor, si nu pentru universalitatea
acestora, astfel ca valorile in sine nu au existenta, ci tin direct de persoana.
Rezultatul aplicativitatii acestui concept consta din oferirea unei forme reduse
acordate persoanei private de libertate si autonomiei sale. Din aceasta
interpretare se justifica curentul existentialismului, considerat drept o realitate
suprapusa semnificatiilor oferite de propria existenta. Interpretarea consilierii in
general, comparata si raportata la cea speciala, tine de existentialism, prin care
detinutul este abordat din perspectiva nevoilor sale, a atitudinilor cognitive, ce
nu se refera la micromediul social special. Baza naturii umane consta in
identitatea personala experimentata, astfel condamnatul devenind responsabil
pentru actiunile sale.

Clasificarilea acestea sunt utile prin specificul lor, dar nu raspund coerent si
obiectiv scopului propus. De exemplu, suferinta in mediul privat de libertate este
sursa principala a problemelor detinutilor, asa cum e considerata in abordarea
sociologilor, de mentionat ca doar in procesul consilierii spirituale aceeasi
suferintd poate fi transfigurata in valoare veritabila, prin intermediul
mecanismelor de confesiune, deoarece aspectul spiritual poate fi usor accesat de
condamnat si tot acolo isi poate valorifica pe drept cuvant autonomia. Ori
clasificarea problemelor din punct de vedere psihologic nu satisface explorarile
etice ale analizei axate pe repere bioetice. in urma cercetdrilor intreprinse, s-au
evidentiat doua mari grupuri de probleme ale detinutilor in mediul penitenciar:
primul grup include manifestarile negative ce-l implica personal pe detinut, si
anume: anxietatea, ipohondria, suferinta, vulnerabilitatea in fata conditiilor vietii
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private de libertate, dar si in fata legilor nescrise a lumii interlope. A doua grupa
de probleme include manifestarile negative ce implica si pe cei din jur: deficitul de
incredere, agresivitatea, violentele fizice si psihice, perversiunile sexuale.

Factorul primordial ce declanseaza acest deficitu se considera abtinerea
pur si simplu a detinutului sa ,interactioneze cu un partener potential, iar
aceasta interactiune 1l face vulnerabil la incompetenta sau oportunism” [8,
p.325]. Persoanele private de libertate sunt toate vulnerabile, din motivul lipsei
de libertate fizica, a spatiului, a izolarii de familie si de societate, de activitatea
profesionala si de o forma constransa a libertatii spirituale. Problema stringenta
de bioetica, vulnerabilitatea detinutilor ramane in vizorul studiilor juridice,
sociologice, psihologice, etice. Principiul metodologic al vulnerabilitatii in mediul
penitenciar trebuie interpretat in perspectiva celor trei sensuri. Primul -
abordarea vulnerabilitatii Tn sens general, indiferent ca persoana este sau nu
privata de libertate, se manifesta distinctiv la toate fiintele vii care poseda
trasaturi echivalente cu fragilitatea si moartea. Omul este dezarmat in fata
acestor fenomene, intensificandu-se si vulnerabilitatea lor dintr-o stare a
libertatii constranse. Vulnerabilitatea constituie o manifestare universala a
existentei viului, nu doar a existentei umane. Alt sens al vulnerabilitatii se refera
direct pe condamnat, considerat vulnerabil din perspectiva vitalitatii,
suveranitatii, exercitarii profesionale, culturale, a izolarii etc. Din acest punct de
vedere toti detinutii sunt vulnerabili, astfel ca lipsa libertatii depline in diverse
actiuni favorizeaza vulnerabilitatea in exercitarea autonomiei depline. Al treilea
sens se caracterizeaza nu doar prin vulnerabilitatea in general, ci a unor categorii
de detinuti in special, cum ar fi: femeile, minorii, condamnatii cu deficiente
mintale si fizice, cetatenii straini, infectatii cu HIV-SIDA etc.

Dintre lucrarile clericilor care au fost intemnitati mai relevante sunt
»Memoriile” lui V. Anania [9], unde se mentioneaza importanta oferirii unui
confort spiritual decent necesar supravietuirii detinutului in scopul mentinerii
vietii, si tot Tn acest context posibilitatea de accesat autonomia detinutului.
Autorul asociaza vulnerabilitatea persoanei private de libertate cu
depersonalizarea. Aceste tipuri de scrieri, cu siguranta pot fi utilizate drept sursa
de practica in procesul sustinerii condamnatului, propunandu-le spre lectura
individuala sau de grup.
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ROLUL MEDICALIZARII IN GESTIONAREA CALITATII
VIETII OMULUI

Elena Sargu, asist. univ., Catedra de Filosofie si Bioetica, USMF
elena.sargu@usmf.md

THE IMPACT OF MEDICALIZATION IN MANAGING THE QUALITY OF HUMAN LIFE

Technological and scientific progress in medical activity has contributed to
revolutionizing the methods of treating diseases, which has generated disputes and
dilemmas at the social and individual level. It is certain that medicalization involves a
complex set of interests, rules and how society perceives disease, health, quality of
life. Within the correlation between the phenomenon of medicalization and society,
a co-relation of partnership is found, given the fact that medicalization aims at the
human condition, having an impact on all stages of the individual's life.

Keywords: medicalization, quality of life, ethics, disease, health.

Medicalizarea a evoluat suficient de mult de-a lungul timpului datorita
faptului ca de acest fenomen au fost preocupati cercetatori din diverse
domenii (sociologie, psihologie, filosofie, bioetica, drept etc.), fiindu-i atribuite
si conotatii diverse. Progresul tehnologic si stiintific Tn activitatea medicala a
contribuit la revolutionarea metodelor de tratament a bolilor, ceea ce a
generat dispute si dileme atat la nivel social cat si individual. Evolutia istorica a
medicalizarii si diversitatea abordarii acestui fenomen se datoreaza procesului
de extindere a medicinei de la perceperea si tratarea unor stari considerate
candva probleme de ordin social, familial, religios etc. la considerarea acestora
tipic probleme de ordin medical care au ajuns sa fie definite si tratate in
termeni medicali. Drept exemple in acest sens reprezinta: imbatranirea, frica,
anxietatea, consumul de droguri, alcoolismul, sarcina/nasterea, etc. care sunt
doar cateva stari care cad sub incidenta medicalizarii.

E necesar de evidentiat cateva momente ce se refera la perioada de
aparitie a acestui fenomen. Exista doua abordari de baza care convergin aparitia
conceptului de medicalizare general acceptat in mediul academic anglo-saxon:
primul provine din dezvoltarea intelectuald din anii 1950 si in mod special in anii
1960. Aceasta era a criticii sociale a determinat aparitia antipsihiatriei miscare
care a pus sub semnul intrebarii institutia psihiatriei si explicatia acesteia asupra
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sanatatii si a bolilor mentale. A doua traditie teoretica care a contribuit la
constituirea conceptului de medicalizare provine din sociologie si se bazeaza pe
notiunile de boald si persoand bolnava (1, p. 3]. La mijlocul secolului al XX-lea,
se atesta o crestere a nemultumirilor fata de biomedicina care a oferit un model
de sanatate. Oamenii de stiinta au privit corpurile umane intr-un mod
mecanicist si au incercat sa justifice fiecare problema cu ajutorul tehnologiilor
medicale. Tn literatura de specialitate sunt evidentiati anumiti factori care
sporesc medicalizarea excesiva care necesitda a fi supusi unor investigatii
amanuntite. Mai mult, exista cateva modele biomedicale in aceasta nisa care au
jucat un rol negativ, cum ar fi normele dominante si valorile strans legate de
sanatate, auto-observarea practicii precum monitorizarea tensiunii arteriale,
pulsul, nivelul zaharului si arderea caloriilor, utilizarea aplicatiilor mobile si a
dispozitivelor tehnice etc. Tn speranta cd aceasta este calea cdtre armonie
pentru a Tmbunatati functionarea corpului, modelele de sanatate sunt vadit
orientate spre emanciparea comercializarii tulburarilor de sanatate create
artificial si a remediilor acestora doar cu scopul de a castiga din ce Tn ce mai
multe avantaje economice [2, p. 237].

Evenimentele din viata anterior riscante (cum ar fi nasterea) si infectiile
au devenit gestionabile in timp ce constientizarea publicului cu privire la
mediul sanatos (zone de lucru si de locuit igienice si nepoluate) si stilul de viata
(comportament adecvat fata de starea de sanatate) a fost, de asemenea,
crescuta pana la legitimitatea paradigmei biomedicale. Drept rezultat
expansiunea autoritatii medicale s-a pozitionat in centrul multor dintre critici,
discursul medical devenind un element cheie al interpretarii si gestionarii
oricarei forme de durere, inclusiv boala si violenta. O astfel de hegemonie a
reprezentat zorii unei noi structuri de putere bazate pe discurs si disciplina.
Potrivit lui M. Foucault, aceasta este baza ,bioputerii” moderne, care este
capabila sa stabileasca controlul asupra aspectelor elementare ale vietii
(nutritie, nastere, sexualitate etc.) prin tehnologii de ,,guvernare” [3, p. 50].

Oamenii nu au suferit din totdeauna de aceleasi boli. Patologiile s-au
schimbat odata cu epocile si la fel s-au transformat si modurile in care oamenii
si-au explicat de-a lungul timpului de ce se imbolnavesc, sau ce tratamente Tsi
pot aplica pentru vindecare. Astfel, fiecare epoca istorica are un specific in
ceea ce priveste tabloul nosologic. Simplificand foarte mult, putem spune ca
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in zorii umanitatii cand omenirea era atat de incercata de razboaie,
traumatismele si afectiunile consecutive infectarii ranilor erau probabil
predominante. Evul Mediu a fost marcat de epidemii precum cele de ciuma,
holera, lepra. Perioada moderna, odata cu Revolutia Industriald, este
caracterizata de maladiile profesionale si cele specifice oraselor industriale
aglomerate, insalubre, oferind rezidentilor conditii mizere de munca si locuire.
Treptat, medicina progreseaza, calitatea vietii creste (a hranei, a locuirii, etc.),
astfel ca ultimul secol aduce cu el un mai mare control al bolilor infectioase,
dar si o crestere a incidentei pentru cateva maladii redutabile, cu care
omenirea lupta inca si astazi (HIV/SIDA, cancerul). Ca o consecintd a trendului
de Tmbatranire a populatiei ce se inregistreaza astazi peste tot in lume,
prezentul pare a fi marcat de bolile cronice, de tinerea sub control a infectiei
cu HIV/SIDA, de aparitia tratamentelor pentru anumite tipuri de cancere, dar
si de aparitia unor conditii si factori de risc precum obezitatea, sedentarismul,
diabetul [4, p. 45].

Este cert ca medicalizarea implica un set complex de interese, reguli si
modul in care societatea percepe boala, sdnitatea, calitatea vietii. in cadrul
corelatiei dintre fenomenul medicalizarii si societate se constata un coraport
de parteneriat dat fiind faptul ca medicalizarea vizeaza conditia umana avand
un impact asupra tuturor etapelor vietii individului. Tn asemenea imprejuréri
apare necesitatea valorificarii fundamentelor morale in conditiile in care in
societatea contemporana se atesta o pierdere a dimeniunii reale a
medicalizarii unde tot mai multe probleme de ordin social isi gasesc rezolvare
in asistenta coordonata de modelul medical. Tn acest context este evident ca
medicalizarea genereazd consumul si ca rezultat costuri suplimentare pentru
intretinerea, tratarea diverselor afectiuni. In aceste conditii se face remarcat
patologia iatrogena, ipohondria, auto-medicatia etc.

Atunci cand facem referire la sanatate, medicalizarea devine parte a
acestui concept evident in societatea contemporani. in acest context OMS
adopta o viziune multidimensionala a starii de sanatate, viziune ce extinde
conceptul starii de sanatate dincolo de structura si functionarea corpului
uman, asa cum era specific modelului medical traditional, ingloband in cadrul
conceptului de sanatate personalitatea, sentimentele, emotiile, valorile,
credintele, tipul de relatii interpersonale etc. Astfel, in 1947, OMS stabileste ca
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sanatatea este ,,0 stare de bunastare fizica, mentala si sociala completa si nu
doar absenta bolii si infirmitatii”. Aceasta definire globala a sanatatii este
cuprinzatoare, incluzand toate aspectele biopsihosociale, dar ea are si limite in
sensul ca este o definitie greu 